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بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 70" ) البشرد 
ملخص البحث: 


تدور صفحات هذا البحث حول بلاغة الأسلوب القرآني في علاج 


هوى النفس مبينا أن MEA‏ قد ألهم النفس فجورها وتقواها Oly‏ الفلاح لمن 


زكاها والخيبة لمن دساهاء of,‏ الله يلي قد حعل رقابة الإنسان على نفسه ذاتیق 


فهو على نفسه بصيرة» وطالبه أن ينهى نفسه عن هواهاء ولأن النفس یل BAU‏ 


العاحلة الى تنشأ من هوى النفس» فقد جعل GEA‏ لذلك علاجا في خطوات 
حددة بأسلوب بلاغي دقيق متنوع» فتارة بأسلوب النزهيب كتذكيرها بالحساب 
وبالجزاء» وتارة wal‏ بأسلوب التزغيب کالفوز بالغفرة وبالخلود في الجنات 


والنعيم المقيم» كما LA‏ الإنسان أن يرتقي بنفسه ليصل لدرحة السمو من 


حلال حسن التوكل على الله وغرس اليقين فيما عند الله ی في نفسه والتقوم 
GI!‏ لنفسه ومجاهدة نفسه للعمل على تحقيق أواصر الأخوة الابعانية من خلال 


البحث الوسومب: بلاغة الأسلوب BTA‏ في علاج هوى النفس البشرية. 
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Summary of thr Research 
The Eloquence of the Quranic method in treating Human Self-desire 


This research deals with the eloquence of Quranic 
method in treating self-desire indicating that Allah has 
inspired the self its corruption and its righteousness and 
those who prosper are those who purify it and they are 
ruined those who corrupt it , and that Allah has made 
human have auto control over himself. Because the self 
tends to temporary pleasure which arises from the desire 
of one's self , Allah has a remedy in specific, varied 
„accurate and rhetorical steps , sometimes with 
intimidation style as reminding it with judgement and 
penalty and at other times with a manner of enticement 
as winning forgiveness and immortality in paradise 
where there is the eternal bliss. Allah also urged man to 
rise himself up to the point of highness through good 
trust in Allah and to instill certainty in Allah, self 
evaluation for himself and struggle with himself to 


achieve the bonds of faith brotherhood through this 


research (The Eloquence of the Quranic method in 
treating Human Self-desire ) 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 
الاستفادة من هذا البحث: 


١‏ - الوقوف على علاقة بلاغة الأسلوب القرآن .ععاة هوى النفس البشرية. 


۲ - بیان طبيعة النفس البشرية Ble,‏ السلبية والإيجابية وكيفية معالحة 


السلبیات والتاً کید علی الایجابیات. 


۳- ابراز بلاغة الأسلوب القرآني في معالجة هوى النفس البشرية .مختلف آنواع 
الأساليب. 


٤‏ - الوقوف على أسلوب القرآن الكريم في الارتقاء بالنفس البشرية وكبح 


ه- ابراز التقوم الذاق للانسان وأثره في الاتقاء بالنفس البشرية. 
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4 4 


مقدمه 


امد له الذي gle‏ فسوی والذي قدر فهدی؛ وآشهد آن لا له الا 
الله وحده لا شريك له وأشهد أن حمدا عبده ورسوله صلی الله وسلم وبارك 
على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم أجمعين. 


وبعد: 


فقد حلق الله الإنسان في أحسن تقويم ويسر له من السبل ما يمكنه 
من تأدية المهمة ال حلقه لأحلها » وهی عبادة الله تبارك وتعالى » ولأن الله قد 
هدي الإنسان النجدين» وهما على قول أكثر المفسرين طريق الخير والشر والحق 
والباطل واشدی والضلالة؛ أي: بيناثما له ما أرسلناه من الرسل(۱). 


وهذا كما قال الله .فق al‏ آحری: نا هدیناه السبيل ما شاكراً Lely‏ كفو" 
[الانسان: ۳]؛ 


أي : ly‏ له سبیل احق والباطل واحدی والضلالة» وعرفناه طريق الخير 
والشرء فهو ما مؤمن سعيد وإما كافر شقي» وقیل: بينا له الطريق؛ إن شكرء 
أو كف ر(؟). 


وهذا الإنسان قد أودع الله فيه نفسًا وألهمها فجورها وتقواها وحعل 
الفلاح لمن ركاها والخيبة لمن دساهاء ولذلك جعل الله نمي النفس عن الحوى 
نصف الطريق الموصل للجنة fat dy‏ أحدا من خارج الإنسان LAU‏ لنفسه Lely‏ 
حعله هو الرقيب على نفسه فقال تعالى'وأما من حاف مقام ربه وی النفس 
عن الموى فان a‏ هى المأوى [النازعات: ۶۰ - ١5]ءوالمعيئى‏ كما ذكر 


الطبري: وأما من حاف مسألة الله یاه عند وقوفه يوم القيامة بين يديه» فاتقاه 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 79 ) البشرد 
بأداء فرائضه واجتناب معاصيه» وی نفسه عن هواها فيما يكرهه الله ولا 
يرضاه منهاء فزحرها عن ذلك وخالف هواها إلى ما آمره به ربه» فإن الجنة هي 


مأواه ومنزله يوم القيامة(؟). 


ولا كان الحوى آمراً فطرياً فى النفس البشرية يحتاج الانسان لدفعه 
وكبح جماح نفسه عن الهوى فقد ذكر الله في كتابه الحكيم طرقا وأساليب لعلاج 
النفس من هذا اموی الذي ميل إليه النفس بقوة حن يتمكن الانسان من 
مجاهدة نفسه. 

وفي OLS‏ الله ما يعين الإنسان على نفسه في معالحتها من هذا الهوى 
came Lt‏ رازه امارد الوب .وا نا وو الك ليق 
للإنسان أساليب للارتقاء والوصول بالنفس إلى درحة السمو في علاقتها برها 
حي يحقق العبودية لله كما آمر call‏ من هنا تأتى أهمية الكتابة في هذا 
البحث الموسومب (بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 
البشرية ) 
لتحقيق الأهداف التالية : - 
۱- التأكيد على وحوب بحاهدة الانسان نفسه من اهوی الذي ترغب فيه بقوة 
ولن یکون ذلك إلا باتباع حطوات القرآن ومنهج القرآن في معالحة النفس؛ 
حیث إن خالقها هو العالم يما وبالعلاج النافع لما من كل الجوانب. 
۲- أن السلم لن یکون من الفلحین الا إذا كان متبعا لا حاء به محمد و من 
عند الله حيث فيه الفلاح والنجاح . 
۳ - الوقوف على بلاغة الأسلوب GTA‏ في علاج النفس من افوی » لما 
للهوى من مكانة ورغبة شديدة في النفس. 


٣-التأكيد‏ على أن القرآن الكريم dhe‏ طداية الناس لمن أراد الاهتداء ففيه 
العلاج لكل ما قد يعنزي الإنسان من رغبات تبعده عن الله. 

٤‏ - التأكيد على حاجة ابحتمع المسلم إلى إبراز كنوز القرآن في معالحته للقضايا 
الي تسهم في تصحيح علاقة الإنسان بخالقه ما ينعكس ذلك على سعادة الفرد 
وامجتمع حيث يكون عضوا صا حا نافعا لدينه ولنفسه وبجتمعه ولوطنه. 

ه- thle‏ السبب الرئيس للأزمات ال Gls‏ منها الأمة الإسلامية الق حعلت 
الإنسان قد تردى عن مراتب الكمال . 

هذا وطبيعة البحث تقتضى تقسيمه على النحو التالي : - 

مقدمة وتمهيد وثلاثة مباحث وخاتمة 

أما التمهيد ففيه التعريف بمصطلحات البحث وبيان طبيعة النفس 
البشرية فى القرآن الكريم وتحته مطالب : 

المطلب الأول: بیان معنى بلاغة الأسلوب. وتحته فروع : 
الفرع الأول: بیان مفهوم: البلاغة» الأسلوب» النفس» الهوى. 

الفرع الثاني : العلاقة بين بلاغة الأسلوب وعلاج النفس في القرآن 
الكريم. 

المطلب الثاني : طبيعة النفس البشرية كما يصورها القرآن الكريم 
وتحته فرعان: 

الفرع الأول: طبيعة النفس البشرية بوصفها بصفات سلبية» مثل: 
حب الذات. الیل إلى الرغبات ذات اللذة العاحلة» تسويف التوبق 
البحث عن خرج للتنصل من المسئولية. 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 


الفرع الثانى: طبيعة النفس البشرية بوصفها Clie,‏ إيجابية» مثل: 
سرعة الاستجابة للإيمان» الندم على فعل المعصية والتقصير في الطاعق 


الرغبة في الفوز عغفرة الله. 
المبحث الأول : بلاغة القرآن الكريم في علاج هوى النفس بأسلوب 
وتحته ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول : تذکیر النفس باحساب وبابلزاء. 

المطلب الثاني : تحذير النفس من الاغنزار بالدنیا وزینتها. 

المطلب الثاني : ترهیب النفس من الافتتان بالشیطان. 

المبحث الثاني : بلاغة القرآن الکریم في علاج هوى النفس 
بأسلوب الترغیب. 

وتحته ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: أسلوب الترغیب بالمنافع الدنيوية. وتحته فروع: 
الفرع الاول: دعوة النفس إلى الوصول للافضل. 

الفرع الثاني: ترویض النفس على تحمل الشقة في الطاعة . 

الفرع الثالث: دعوة النفس إلى التحلي عما یعیق الفلاح. 

المطلب الثاني : أسلوب الترغیب بالثواب الأخروي. وتحته فروع: 
الفرع الأول: دعوة النفس إلى التنازل عن بعض ما تحب. 

الفرع الثاني: ترویض النفس على تحمل الشقة في التنازل عن رغبتها في 
الانتقام من آساء الیها. 


الفرع الثالث: دعوة النفس إلى المسارعة فى سد الخلل وعدم الإصرار 
عليه. 

المطلب الثالث: أسلوب الترغيب في الفرار إلى مواطن رحمة الله. 
وتحته فروع: 

الفرع الأول : مواطن تأدية الطاعات . 

الفرع الثاني : مواطن قراءة القرآن والاستماع والانصات له . 

الفرع الثالث : مواطن الذكر والاستغفار . 

المبحث الثالث : بلاغة الأسلوب القرآني في الارتقاء بالنفس 
البشرية وسموها. 

وتحته ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول : بلاغة الأسلوب القرآئ في خسن التوكل على الله. 
المطلب الثاني : بلاغة الأسلوب القرآن في اليقين في وعد الله. 
المطلب الثالث : بلاغة الأسلوب القرآني في تحقيق الأحوّة الإبمانية. 
المطلب الرابع : بلاغة الأسلوب القرآن في تقوم الإنسان لذاته . 
الخاتمة : وفيها أهم نتائج البحث وتوصياته. 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 
بين الدراسات السابقة» والدراسة الحالية: 

انطلاقا من أدبيات البحث العلمي الي تنص على أنه Oly LY‏ تتقاطع الدراسة 
الحالية مع الدراسات السابقة تقاطعا جوهرياء فقد تبين أن هناك العديد من 
الدراسات السابقة قد تناولت موضوع معالحة النفس البشرية من بعض الأمراض 
العصرية الي تصيب بعض النفوس البشرية كالقلق والتوتر والاكتئاب وغير US‏ 
حي وان تناول بعضها الموضوع في ضوء القرآن الكريم إلا أنه تناول نظري» 
کالاستدلال ببعض الآيات فقط دون تحليل» لكن دراستنا للموضوع ALF‏ 
عن تلك الدراسات من زاويتين: 

الأولى: من حيث موضوع المعالحة؛ حيث إن الدراسات السابقة كلها تركز على 
le‏ بعض الأمراض النفسية الي قد تعنزي البعض وتصل SVL‏ مرضية 
كالاكتئاب والقلق والتوتر وغیره» بينما دراستنا تركز على بلاغة الأسلوب 
القرآن في علاج هوى النفس الذي يجعل النفس تنحرف بعيدا عن الإبمان بالله 
واتباع الرسل - عليهم السلامت أو النفس الي Shab‏ في طاعتها وق عباداتهماء 
وهذا ما حلت منه تماما الدراسات السابقة وانفردت به دراستنا الحالية. 

الثانية: جمیع الدراسات السابقة الي استطعت الاطلاع علیها تناولت الوضوع 
كدراسة نظرية بعيدة عن التحلیل الدقیق للنص القرآني فضلا عن تميز دراستنا 
الحالية KS‏ تعن بدراسة Bo‏ وبلاغة الأسلوب القرآني في تلك المعالجة 
بخطوات دقيقة مبرزة مظاهر التعبیر القرآنني الدقیق وهذا ما حلت منه الدراسات 
السابقة وانفردت به دراستنا الحالية» ومن تلك الدراسات السابقة الي تکاد 


تتقاطع مع دراستنا الحالية من حيث الوضوع بعمومه لا بخصوصه ما يأن: 


أولا : كتاب: علاج النفس البشرية في ضوء القرآن الکرع؛ آلاء محمد أسعد 
enh‏ ط دار البشائر الإسلامية ۸٠٠۲م»‏ وهذا الكتاب يكاد يتقاطع مع 
عنوان دراستنا الحالية» لكنه يتناول الموضوع من خلال علاج المرض النفسي 
الذي قد يتعرض له البعض كالقلق والتوتر النفسي EL‏ 
فهو وان كان موضوعه متفقا مع دراستنا في تناول: علاج النفس في ضوء 
القرآن الكريم إلا أن دراستنا الحالية فيها احتلاف كبير من حيث العنوان» ومن 
حيث الموضوع؛ حيث إن تناوله لعلاج النفس من بعض الأمراض النفسية» 
بينما في دراستنا خصوصية في العنوان وقي الضمون. فستتناول الموضوع بإذن 
لله بصورة علمية من خلال بلاغة أسلوب القرآن الكريم في علاج النفس من 
الحوى والفجور بحيث يستطيع الإنسان تحقيق العبودية لله والفوز عرضاة الله ومن 
ثانيا: OLS‏ الاشارات النفسية في القرآن الكريم د/ لطفي الشربيئ» دار النهضة 
العربية للطباعة والنشر والتوزيع ۲۰۰۹ والكتاب يتناول العلاج من زاوية 
علاج القرآن للأمراض النفسية الي قد تعنزي البعض كالكتاب السابق تماماء 
والفرق حلي واضح بين دراستنا وبين ما يتناوله هذا الكتاب. 
ثالثا: كتاب : القرآن وعلم النفس» د/ محمد عثمان نحاتي» دار الشروق - 
الطبعة السابعة ١١٠٠م‏ والكتاب يتناول الموضوع من حي الربط بين علم 
النفس والقرآن الكريم Old‏ بعض المفاهيم النفسية استدلالا بعض الآيات 
القرآنية كالإدراك الحسي» واكتساب العرفة وغير ذلك» ومن الواضح الحلي 
الفرق الكبير بين موضوع الكتاب وموضوع دراستنا. 
ably‏ نسأله التوفيق للجميع. 
وصلى الله وسلم وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


التعريف بمصطلحات البحث. وبيان طبيعة النفس البشرية 
في القرآن الكريم. 


وحته مطلبان: 
المطلب الأول: معنى بلاغة الاسلوب. ونصته 
فروع: 

الفرع الأول: مفهوم: البلاغة والاسلوب. والنفس. والهوی. 
أولا: مفهوم البلاغة: 

( بلغ ) الباء واللام والغین أصل واحدء وهو الوصول إلى الشيء» تقول 
بلغت المكان إذا وصلت carl‏ وبلغ الشيء يبلغ بلوغا و بلاغا: وصل وانتهی؛ 
و أبلغه هو EDL)‏ وبلغه تبلیغار). 

وقد تسمی المشارفة بليغايكق المقليبة» كملقال الله SS‏ نرفإذا بلغن 
آحلهن فأمسكوهن ععروف أوفارقوهن ععروف) وللعین: إذا بلغت العتدات 
أحلهن؛ أي: شارفن على انقضاء للعدة هقاربن ذلك ولكن ۸ تبلغ للعدة 
الكلية( ). 

ومن هذا الباب قوهم: هو مقبلغ وبلغ؛ أي:ينممع حملقته يبلغما 
يريده» والبلاغة الي عدح با الفصيح اللسان؛ لأنه aly‏ هلما يريده» يقال: ولي 
في هذا بلاغ؛ BUS rsh‏ ر 
وأما بلاغة الكلام؛ فهي: مطابقته لمقتضى الحال مع فصاحته(). 


فالبلاغة في.للتكلم: ملكة يقتدرلها إلمتأليف کلام بلیغ» فعلم أن 
كل بليغ كلام لكان أو متكلما فصيح ؛ لأن الفصاحقمأحوذة في تعريف 
البلاغة» وليس-كل فصيح بليغاء والبلاغة قي الكلام مطابقته لمقتضى الحال؛ 
وللراد بالحال الأمراللداعي إلى للتكلم على وحه خصوص مع فصاحته؛ أي: 
فصاحة الكلام» وقيل: البلاغة تتبیعن الوصول والانتهاء بوصفعا الكلام 
والمتكلم فقط دون المفرد(” ). 
قيل للعتابي: ما البلاغة؟» قال: كل من آفهمك حاجته من غير إعادة ولا حلسة 
ولا استعانة فهو بليغ( ) »> والبلاغة تقال على وجهين: 
أحدهما: أن يكون الكلام بذاته بليغا وذلك يجمع ثلاثة وصاف» -١‏ صوابا 
في موضع لغته ۲- وطبقا للمعئ القصودبه. ۳- وصدقا في نفسه» فمق 
احتل شيء منها احتلت البلاغة. 
للثاني: أن يكون بليغا باعتبار القلئل cal pally‏ وهو أن يقصد القلئل مرا 
cle‏ فيورده على وجه حقيق أن يقبله للقول له وقيلهككَ: (وقل هم في أنفسهم 
قولا بليغا) يحتملها ذكره الراغب. 
وعند متأخري أهل البيان: البلاغة في المتكلم ملكة يقتدر با على تأليف كلام 
بليغ» فالبلاغة في الكلام: مطابقته لقتضی الحال والحال الأمر الداعي إلى 
التكلم على any‏ خصوص مع فصاحته. 

وإعجاز القرآن: ارتقاؤه في البلاغة إلى أن يخرج عن طوق البشر 
ويعجزهم عن معارضته على ما هو الرأي الصحيح » لا الإخبار عن المغيبات » 
ولا عدم التناقض والاختلاف » ولا الأسلوب الخاص» ولا صرف العقول عن 
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المعارضة» ولا إيجاز اللفظ أو كثرة المعن وليس إعجازه لعناه فقط بل هو في 
gall‏ تام كما هو في النظه”” . 
وقال الخطابي ٩‏ ت (888ه) بعد أن ذكر وجوهاً للإعجاز وأبان عن 
موقفه منها بين الإبطال والتضعيف oe‏ أن وجّه الإعجاز الذي يرتضيه هو 
الإعجاز البلاغي قال : دده جنا رما مووي EE‏ أن عمود هذه البلاغة 
الي تحتمع ها هذه الصفات - هو: وضع كل نوع من الألفاظ الق تشتمل 
Lede‏ فصول الكلام موضعه الأحص الأشكل به الذي إذا أبدل مكانه غيره 
جاء معه : 
أ- LY‏ تبدل yall‏ الذي يكون منه فساد الكلام » 
ب - وإما ذهاب الرونق الذي يكون معه سقوط البلاغة اله. ۳۱ . 

قلت : من هنا نعلم أن الإعجاز البلاغي - هو : وضع كل حرف 
وكل كلمة في موضعها لافادة gall‏ الراد الذي أراده الله GE‏ » ولا عکن أن 
يؤدي هذا العی بغير ذلك؛ SY‏ القرآن الکرم كلام الله BE‏ ومَنْ ذا الذي 
يستطيع أن يتعمّق في النفس البشرية فيعلم حفاياهاء وما يصلحها حي يضع 
اللفظ في موضعه الذي يؤدي العی الراد غير الله ME‏ 
ثانيا: مفهوم الاسلوب: 
(سلب): السين واللام والباء أصل واحد» وهو أحذ الشيء بخفة واختطاف؛ 
يقال: سلبته ثوبه سلباء والسلب: OO gel‏ 
وأحذ سلب القتيل وأسلاب القتلی» ولبست الثکلی السلاب» وهو الحدادء 
وتسلبت وسلبت على ميتهاء فهي مسلب. والاحداد على الزوج والتسليب عام 
» وسلکت اسلوب فلان طريقته وكلامه على أساليب حسنة9 '. 
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والأسلوب: السطر من النخيل» والطريق يأحذ فيه» وكل طريق ممتد فهو 
أسلوب» والأسلوب: الوجه والمذهب» يقال: هم 3 اسلوت سوی ees‏ على 
أساليب» وقد سلك أسلوبه: طريقته» وكلامه على أساليب حسنة» والأسلوب 
بالضم: الفن» يقال: أحذ فلان في أساليب من القول؛ أي: أفانين منه 
glo‏ :عنق الاسد؛ الأ OF‏ 

وكل شىء امتد فهو أسلوب» لأنه لا يخلو من المد» ومنه شجر سلب؛ أي 
طويل» لأنه إذا أن ورقه وسعفه امتد وطال» وهو الفن والطريقة» wots‏ 


اشالیب 030 
و قد عرف عبد القاهر gle dt‏ الأسلوب بأنه: "الضرب من النظم و الطريقة 
DS‏ 


آما صاحب كتاب: منهاج البلغاء وسراج OMSL‏ ؛ Ob‏ مصطلح الأسلوب 
عنده يُطلق على التناسب في التأليفات المعنوية»"فيمثل صورة الحركة الإيقاعية 
للمعاني في كيفية تواليها واستمرارهاء و ما في ذلك من "حسن الاطراد 
والتناسب والتلطف في الانتقال عن age‏ إلى cage‏ والصيرورة من مقصد إلى 
مقصد” . 

ونظرة عبد القاهر ye‏ حيث جعل النظم شاملاً لما يتعلق بالألفاظ و 
المعاني» بينما غيره جعل الأسلوب منصبًا على الأمور العنوية (التناسب فیها)» 
و جعله في مقابل النظم الذي هو منصب على التأليفات اللفظية. والله 
اعلم. 

WL‏ مفهوم النفس: 

ذكر الله BB‏ النفس في القرآن في (۲۹۵) موضعا (۲۰)» ولا تکاد تخرج عن 
المعاني التالیة: 
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۱- بمعيى الكائن الخفي الوحود داخل الجسد. 
؟- .ععی الانسان بجملته. 
۳ - ععی " الذات" المعنوية. 
و قد درج بعض الفسرین على اختيار العنیین الثاني» والثالث في تفسيرهم 
لكلمة (نفس) الواردة في بعض OUT‏ القرآن الكرم؛ أي: أهم اعتبروا أن كلمة: 
(نفس) الواردة في تلك الآيات تشير إلى ذات الانسان» أو الإنسان بکامله 
ومعق ذلك: أن القرآن حينما يكي عن الإنسان بجملته بكلمة: (نفس) في 
عدد من الآيات فذلك؛ لأن النفس الي فيه هي الكائن المعتبر في النطاب By‏ 
التکلیف. وهي آنقس oly‏ ما في الإنسان» وأما البدن والروح فهي کائنات 
تابعة للنفس(۲۱). 
والنفس : هي ذات الشيء وحقيقته » وقيل: النفس استعمال النفس .عع 
الذات غير مشهور» (وعين الشيء أيضا) كما نقول: Sele‏ بنفسه(۲۲). 
وهي الحوهر البخخاري اللطيف الحامل لقوة الحياة والحس والحركة الإرادية فهو 
جوهر مشرق للبدن فعند الموت ينقطع ضوءه عن ظاهر البدن وباطنه» وأما في 
وقت النوم فينقطع عن ظاهر البدن دون باطنه» فثبت أن النوم والموت من 
جنس واحد؛ OY‏ الموت هو الانقطاع الكلي والنوم- هو الانقطاع الناقص؛ 
فثبت أن القادر الحكيم في تدبيره لتعلق جوهر النفس بالبدن فهو: إن بلغ ضوء 
النفس إلى جميع أجزاء البدن ظاهره وباطنه» فهو اليقظة» وان انقطع ضوءها عن 
ظاهره دون abl:‏ فهو النوم» أو بالكلية فهو الوت(۲۳). 
رابعا: مفهوم الهوى: 

(هوي): الماء والواو والياء: fel‏ صحيح يدل على خلو وسقوط 
أصله المواء بين الأرض والسماءء سمي لوه » قالوا : وکل حال هواءء قال الله 
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BS‏ :روآشدقم هواء) ؛ أي: خالية لا تعي شيئا » ويقال هوى الشيء يهوي: 


وخ 


سقط » وهاوية : جهنم ؛ OF‏ الکافر يهوي فيها 
والحاوية: كل مهواة» واموة : الوهدة العميقة. وآهوی إليه بيده لیأحذه(؛ ۲). 
فاموی: ميل النفس إلى الشهوة» ویقال ذلك للنفس الائلة إلى الشهوة وقیل 
سمي بذلك؛ لأنه يهوي بصاحبه في الدنیا إلى كل داهية» By‏ الاحرة إلى اماویق 
وال هوي . 

فالكلمة من هوي يهوي (بكسر الواو في المضارع): سقوط من علو 
إلى سفل» وقوله aly:‏ هاوية)» قيل: هو مثل قولهم: هوت أمه؛ أي: 
كلت » وقيل معناه : مقره النار» والمحاوية: هي GW‏ قال الط :( ومن أضل 
من اتبع هواه بغير هدى من الله) » (واوي) من هوي يهوي (بكسر الواو) : 
ذهاب G‏ انحدار» واموي من هوي يهوى (بفتح الواو): ذهاب في ارتفاعره ۲). 
فاموی: ميل في النفس إلى اللذة السريعة الفانية تأحذ النفس بعيدا عن تكليف 
4 للإنسان» فينحرف إلى الباطل. والله أعلم 


الفرع الثاني: العلاقة بين بلاغة الأسلوب وعلاج النفس في 
القرآن الكريم. 


إن الله BAS‏ 


gle‏ الإنسان في أحسن تقوم وأودع فيه نفسا وأقسم 
لها وبتسويته إيلهاء وقد ألهمها الفحور والتقوی» ثميبين BBN‏ أن للفلاجلن 
كى نفسه. والخيبقلن دس نفسه وف النفس-هوىكائن فيهاء لكن الإنسان 
يستطيع للفلاح والنحاح في Olas SB LS‏ 
sS‏ ات Gs‏ 
1 [الشمس: ۷ - ٠١‏ ] ؛ : 1 
على الفطرة القوعة 06 الول إلى فجويها وتقولها؛ أي نبين ها خلك 
وهداها ال ملقد ر فا قال لبن عباس تبن فا كير والشر. JS‏ مهد 
وقتادة» والضحاك مللشوري » لكنهيبين أن الولحب على الانسان أن ييكي 
نفسه ویطهرها ؛ LAY‏ 2 لللذة السريعة العاحلة» والمفلحهومن کی نفسه 
بطلعة الله وطهره لمن DLN‏ الدنيئة والرفلئل؛ وقد خحابىمن دسها ؛ أي: 
أخملها ووضع منها بخذلانه إياها عن الحدى» حي .يكب العاصي وترك طلعة الله 
). 
OY,‏ الله قد Al‏ النفس الفجور والتقوی فق بين علا ج للنفسمن 
هذا لشوى بالأسلوب البلاغي الذي يحرضها على للتزام التقوى والبعدعن 
الفحور بالأسلوب البلاغي الجميل مبينا آننمن طبيعةالنفس البشرية بعض 
الصفات السلبية» مثل : حب الذات وتسويف التوبة والبحث عن رج للتنصل 
من السئولية» وللیل إلى اليغبات العاحلة السريعة» فيحث ال للنفس على 
آن تتحلص من تلك الصفات السلبية مبينالقنزاب الحساب حن يستحث 


للنفس على أن تتخلى عن صفاقا السلبية» وتتحلى بالصفات الإيجلبية, 
Gil pL‏ لاس حسابهم وهم في عضو #[ 
الأنبياء: ۱ ] . وللعین: لقد حنا حساب للناس على آعماضم الي عملیها في 
دنیاهم» » وهم ف الدنياغافلون عما یفعل ال همیوم القيلمة» وعن دنو 
حاسبته إياهم منهم» واقتزابه هم في سهو وغفلة» وقد آعرضواعن خلك. فنزکوا 
الفکر فیه. حهلامنهمعاهم لاقوه عند ذلك من عظیمللبلاء وشدید 
الأهوال(۲۷). 
مت الله النفس أن تتمسك بالصفات الإيجلبية » مثل : سرعة الاستجابة 
للطلعة؛ وللندم على التقصير فيها » والرغبة في للفوز Saas,‏ الله ورضوانه » كما 
يحذرها من الاغنزار بالدنيا والافتتان بالشيطان » ويطالبهلبالتزويض على تحمل 
المشقة في سبيل الطلعة. وللتنازل عن رغبلقا في الانتقام » وللفرار ال مواطن 
2 » ومذا كله بالأسلوب البلاغي الدقيق. 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس YON)‏ البشرد 


المطلب الثاني : 
طبيعة النفس البشرية كما يصورها القرآن الكريم ونعته 


الفرع الأول: طبيعة النفس البشرية بوصفها بصفات سلبية. 
إنالنفس البشرية متصفة بصفات سلبية stale (Ld‏ الانسان نفسه 
حي يتمكن من علاجها ومن تلك الصفات السلبية أذكر منها ما ین 
١‏ - حب الذات. 
وهو أن يحب الإنسان نفسه» فيؤثرها على كل من عداهاء وتلك من 
الصفات السلبية السيئة الق ينبغي معالحة النفس منها؛ لأنها من أقوى الشهوات 
وأكثرها عمقا في النفس» فهي تصيب النفس المريضة بعدة أمراض منها: الأنانية 
والغرور والكبر» والتعالي على الناس والإعجاب بالنفس والرياء وحب المدح من 
الناس والشح والحسد وكثرة الغضب الي تغرس في النفس الكثير من الصفات 
السلبية» Wy‏ رب العباد وضع علاجا لتلك الصفة السلبية أن يؤثر الإنسان 


ote!‏ علی نفسه» قال SB‏ یوت عق القن ولو 7ق ير 
Zale‏ پو[الحشر: ]٩‏ ۰ فلأن النفس تحب ذاقا بقوة فقد آحبر ال 
عباده المؤمنين یوثرون على آنفسهم وهذا یشعر بعدم الأنانية » بل هم أصحاب 
إيثار على آنفسهم » فهم لا تتعلق قلوهم عا في آیدیهم ‏ بل يُؤثرون غیرهم Le‏ 
لدیهم حن مع الحاحة إليه » وفیه دلیل على سلامة الصدور » وكرم 
الأنفس(۲۸) ۰ لأهم یعطون ویقدمون حاحة pall‏ على حاحة آنفسهی 
ويبدءون بالناس قبل آنفسهم في حال احتیاحهم إلى ذلك ولو كان يهم حاجة 
وفاقة إلى ما آثروا به من آمواشم على آنفسهم(۲۹) ۰ والخصاصة Bayle‏ من 


3 


ان 
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حصاص البيت وهي Gall‏ الي تبقى بين عیدانه(۲۰) » فكل خرق في منخل 
أو باب أو برقع فهي حصاص(۲۱) » والعین: لو كان يمم حصاصة WAY‏ على 
آنفسهم. فيعلم أن إيثارهم في الأحوال الي دون ذلك بالأحرى دون إفادة 
الامتناع(۳۲) » وهذا معناه أن الإنسان يحب ذاته فيجب عليه معالحة نفسه 
بإيثار الغير دائما حن the‏ نفسه من حب الذات » وقد علمنا البي أن نحب 
لأخينا ما نحب لأنفسنا ge‏ يكتمل الإبمان في قلوبنا » فعن أنس » عن النبي 
يد قال: لا يؤمن أحدكم حي يحب لأحيه ما يحب لنفسه( )۳۳ Uy‏ يحب 
الرحل لأخيه ما يحب لنفسه إذا سلم من الحسد والغل والغش والحقد » وذلك 
واحب عليه أن يكون كذلك فالمؤمن آخو المؤمن يحب له ما يحب لنفسه ويحزنه 
ما يحزنه» قال ابن عباس: إن لأمرٌ بالآية من القرآن فأفهمها » فأود أن الناس 
كلهم فهموا منها ما أفهم » وقال الشافعي: وددت أن الناس كلهم تعلموا هذا 
العلم ولم ينسب إلي منه شيء » فأما حب التفرد عن الناس حبا في الذات 
بفعل ديي أو دنيوي فهو مذموم (TE)‏ 
۲- الميل إلى الرغبات ذات اللذة العاجلة. 

of‏ الله قد ذكر أنه شم النفس بالفجور والتقوى وبين أن المفلح هو 
من يكي نفسه عن هواهاء فقالڪك: # وس وما سرا CBE CW)‏ رما 
وتوا © قد ألم من OEE‏ حاب من نها [ الشمس: 
۷ - ١٠]ء‏ يقسم الله بالنفس وتسويته إياها أنه ألهمها الفجور والتقوی 
وتسوية النفس على هذا الوحه آية من آيات الله العظيمة» والمفلح هو من طهر 
نفسه من الذنوب» ونقاها من العيوب» ورقاها بطاعة Ledley call‏ بالعلم النافع 
والعمل الصا والذي دساها فقد أحفى نفسه الكرمة الي ليست حقيقة 
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بقمعها وإحفائها بالتدنس بالرذائل » والدنو من العيوب » والاقتزاف للذنوب » 
وترك ما يكملها وينميها » واستعمال ما يشينها ويدسيها(ه ۳). 
والفلاح: النجاح بحصول المطلوب» والخيبة ضده ؛ أي: أن يحرم الطالب Le‏ 
طلبه فالانسان قي الأصل يرغب في اللائم النافع » لكن من الناس من يطلب 
ما به النفع والكمال الدائمان» ومنهم من يطلب ما فيه عاحل النفع والكمال 
الزائف » فالأول قد بجح فيما طلبه فهو مفلح» والثاني يحصل نفعا عارضا زائلا 
وكمالا مؤقتا ينقلب انحطاطا » فذلك لم ينجح فيما طلبه فهو خائب » وقد 
عبر عن ذلك هنا بالفلاح والخيبة كما عبر عنه في مواضع أخر بالربح والخسارة. 
والقصود هنا الفلاح في الآحرة والخيبة فیها(۳). 

وما كان ذلك إلا لأن النفس تحب اللذة العاحلة الفانية» قال OS)‏ 
+« كلا بل Lue‏ )© وود اک )د [القيامة: ۲۰ - [TV‏ 
بخاطبهم اه أن الذي دعاکم إلى القول بذلك: بتکم الدنیا العاحلق 
وایثارکم شهواتما على آحل BEV‏ ونعيمهاء فأنتم تومنون بالعاحلةء وتکذبون 
بالاحلة(۳۷). 

ومذا الذي أوحب لکم الغفلة والاعراض عن Ley‏ ال وتذکیره, 
وحعلکم تسعون فیما يحصلهاء وقي BW‏ وشهواتاء وتوئروفا على الآخرة» 
فتذرون العمل OY Lb‏ الدنیا نعیمها ولذانما عاحلة» والانسان مولع بحب 
العاحل» والاحرة متأحر مع ما فیها من النعیم المقيم» فلذلك غفلتم عنها 
وترکتموها(۳۸). 

والکلام مشعر بالتوبیخ ومناط التوبیخ- هو حب العاحلة مع نبذ 
الآخرة» فأما لو أحب أحد العاحلة وراعی الاحرة؛ أي: جری على الأمر 


والتهي الشرعیین ‏ يكن مذموما(۳۹). 
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۳- تسويف التوبة. 

إنالنفس تيغب ف التربة إلى الله لكنها تسوّف التيبة لأحل مسمى» 
ولأحل التسويف» ولذلكيذكر اليل 


4 أن الإنسان يغب في تسويف Cag)‏ 
فقال‌ک: + یل ین وم الم gf‏ [القيامة: 7 ] › وما سواله هناسوال 
لستبعاد لوقرعه وتکذیب لوحوده» وهذا السؤالمن الانسان على وحه 
الاستخفاف والاستبعاد )+2( 


فيسأل الانسان السائر دائما في معصية ap LEME‏ 
القیامة؟ يعن م GL‏ تسویفا منه للتوبة(4۱). 

فهو سوال مستبعد لقیام الساعة» وقد حاعبأداة الاستفهام : ويان) 
ال تدل على شدة الاستبعاد » وهذا التعنت الستبعد لقیام الساعة- هو للذي 
يقدم الفجور ويؤخر التوبق(۲ ). 
5 - البحث عن مخرج للتنصل من المسئولية. 

من ful‏ صفات النفس Lal‏ بعد ندمها على fed‏ المعصية خد لها 


Z-- be مر‎ 


تبحث عن خرج للتتصل من Le‏ كملقال FBO‏ أو تقول CNS‏ 


oie ail‏ كنت Cray,‏ او [الزمر: ۷٩]مفالفس‏ تقول خلك 


لقصد الاعتذار والتنصل فان آذهاغم تعيدما اعتادوا الاعتذاربه للبي A‏ 
وال قد ذکر هنا ثلاثة أماني للنفس, أوها : الحسرة على التفریط في الطلعت 
وثانيها : التعلل بفقد الحدلية» والتها: بتمی الرحعة ‏ ثم أحاب الله CBS‏ 
کلامهم وبدأ بالرد على التعلل بفقد المداية مبینا أن هذا قول باطل؛ OY‏ افدلية 
كلنت حاضرة والأعذار زلئلة» وهو للراد بقرلهكك: بلی قد حلعتك يات 
فكذبت با واستكبرت وكنت من الكافرين(57). 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس YOY)‏ البشرد 
وتلك حكلية لکلام النفس في خلك الیقف على ترتيبه الطبيعي في 
جولانه في لطناطر بالابتداء بالتحسر على ما أوقعت فيه نفسهاء ثم الاعتذار 
طمعا أن ينجيها US‏ )££( 
ولو" هذا الوضع للتمئ؛ أي:-ليت أن لللّمهداني فا کون متقيلله» فلسلم 
من العقاب واستحق الثواب» وليست هنا شرطية؛ WY‏ لو كانت شرطية, لكانوا 
محتجين بالقضاء tilly‏ على ضلاهم» وهو ححة باطلة» هيوم القيلمة تضمحل 
كل حجة باطلة( .)٤ ٥‏ 
وقد قوب كلام لنفس lps‏ يقلبله على عدد قرلئنه للثلاث» وذلك 
بقولمظت: (قد حاءتك GUT‏ فكذبت (LS‏ وهذا مقابل قول النفس: ولو أن الله 
(glee‏ ثم OLE‏ (ولستکبرت)» وهو مقلبل قول النفس: (علۍ ما فرطت 
في حنب الله)؛ أي: ليست غلية مرك التفربط سبل وهو اللستکباں 
ثم Sy TELE‏ من الكافرين)» وهذا مقلبل قول النفس:(لكنت من 
المتقين)» فهذمقرائريثلاث» وللعی:آن االمهداك Wall’‏ بالإيشاد بليات 
القرآن فقابلت الارشاد بالتکذیب والاستکبار والکفر يما فلا عذر (EVE‏ 
يفا تقول النفس-هذا لقصد الاعتذار والتنصل» وهو حكلية لأقرال 
النفس على ترتيبها ونظمها » ثم أحاب من بينها عما اقتضى ابلواب(4۷). 
وهذممن صفات النفس السلبية السابية pelt‏ نرج لتتنصل من السئولية 
وتلك .من أقبح صفات للنفس؛ at LAY‏ على الزیسمن المعاصي. 
والله أعلم. 
الفرع الثاني: طبيعة النفس البشرية بوصفها بصفات إيجابية. 
إن النفس البشرية تتصف بصفات إيجابية كثيرة منها كما BL‏ 
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-١‏ سرعة الاستجابة للطاعة» عندما تسمع النفس أمرا بالطاعة لله فما 


موش 


فصوا 


تسارع بالاستجابة لتنفيذ أمر cal‏ كما قال اک :+ قل للم e‏ و 


من ابره i bids‏ دو | النور: ۰ هذا pl‏ من الله كله 
لعباده المؤمنين أن یغضوا من آبصارهم عما حرم عليهم» فلا ینظروا الا إلى ما 
أباح شم النظر Oly cad)‏ يغضوا آبصارهم عن امحارم عن النظر إلى العورات وال 
النساء الأجنبيات الذین یخاف بالنظر إليهم الفتنة» ول زينة الدنیا الي AB‏ 


وتوقع في (EA) A)‏ 
وقوله: يَعُضوا) جواب: (قل) لتضمنه معن حرف الشرط كأنه قیل: إن تقل 
لحم غضوا يغضواء وفیه إيذان بأنهم لفرط مطاوعتهم لا ينفك فعلهم عن آمره 

ل وأنه كالسبب الوحب له وهذا هو الشهور(44). 
وفیه دلیل على أن المؤمن سریع الاستجابة للطاعة والاستجابة للأمر 
تلبية وللنهي بعدا وإعراضا. والله أعلم. 

۲- الندم على فعل المعصية أو التقصير في الطاعة» وهي النفس اللوامة 
الي تلوم صاحبها على الطاعة أو التقصير في المعصية» لكنها لا تكون محمودة 
إلا بشرطين اثنين هما: 

-١‏ أن يكون ندمها ولومها على الوقوع في المعصية أو التقصير في الطاعة. 

۲- أن تتأثر بهذا اللوم فتعدل من ذاتها بحيث لا تقصر مرة أخرى ولا تقع في 


ية. 


يذكر الله 


فيأمر Be‏ ا العباد با ou a‏ ما ۳ ا من us‏ میم لا cast‏ يوم 


vey‏ 5 2> مر مرو ر 
ee‏ كه 0 تقول نفس Spe‏ 
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فتقول نفس يا حسرتي على ما فرطت في جنب الیل وظاهر القول أنه القول 
جهرة وهو شأن الذي ضاق صبره عن إخفاء ندامته في نفسه» فيصرح با 
حدث به نفسه فتكون هذه الندامة المصرح يما زائدة على الي أسرهاء ويجوز أن 
يكون قولا UBL‏ في النفس(۵۰) فيتحسر متندما ارم المفرط في التوبة والإنابة» 
ويود لو كان من انحسنین الخلصيق الطیعین لله ك0 . 

فإذا استمر الانسان على غفلته» فهم في أشد ندم ولا تنفع الندامة 
لتفريطه في جنب TES‏ وسخریته طول حياته في الدنيا حن رأيته عيانا(؟5). 

والندم على فعل المعصية بعد الوقوع فيها من الصفات الإيجابية للنفس 
إذا كان للندم ZT‏ في تعديل حال الإنسان في طاعته لربهويك؛ فیکون من 
المفلحين. والله أعلم. 
۳- الرغبة في الفوز بمغفرة AEA‏ ورضوانه. 

إن الرغبة في الفوز عغفرة الله ورضوانه من أهم clay‏ المؤمن ربه» 


فيذكر الله 


4 ذلك دليلا على أنها أمنية قلبية هم فقالكك: ۾ وله بوي 
لاد HI)‏ یولوم CS‏ امک افر لنَا BSS‏ 
oie‏ أَلثَارٍ چ [آل عمران: ۱5 - ١١‏ ]ء هولاء يدعون رهم طالبين منه 
مغفرة ذنوهم قائلين اغفر لنا ذنوبنا وتقصيرنا من أمرنا بفضلك ورهتك 
فاسنز علينا ذنوبناء بعفوك عنهاء وتركك عقوبتنا عليهاء كما یرحون من رم أن 
يقيهم عذاب النار Ob‏ يدفعها (OV mgr‏ 

ومعين القول هنا: الكلام المطابق للواقع في الخبر» والجاري على فرط 
الرغبة في الدعاءء في قوهم(فاغفر لنا ذنوبنا)» Lely‏ يجري كذلك إذا سعى 


الداعي في وسائل الاحابة وترقبها بأسبابها الي ترشد إليها التقوی» فلا يجازى 
هذا الجزاء من قال AUS‏ وم يعمل له( ه). 

ومعین ذلك أن هؤلاء لفرط رغبتهم في مغفرة الله ورضوانه قد بادروا 
بطلبهم المغفرة من الله وأن يقيهم عذاب النار. 


وقد بين اه أن من صفات أولي الألباب Al‏ يلجأون إلى الله 4 


طالبين منه مغفرة ذنوهم وتكفير سیتاقم كما قال HSB‏ ریا فاعفر Ch‏ 
Bees GSS‏ عَنَا G GS; Gee‏ الْدَبرَارٍ #ٍ Ji]‏ عمران: 
Gy . VAT‏ تصدير مقدمة الدعاء بالنداء إشارة إلى كمال توحههم إلى 
مولاهم وعدم غفلتهم عنه مع إظهار كمال الضراعة والابتهال إلى رب العباد» 
ASW Gy‏ إيذان بصدور ذلك عنهم بالرغبة ومزيد العناية وكمال 
النشاط(ه ه). 

فالتوكيد بطلب تكفير السيئات بعد طلبهم مغفرة الذنوب على قول عند 
المفسرين أن المراد Lag‏ شيء واحدء وإنما أعيد ذلك للتأكيد؛ لأن الإلجاح في 


الدعاء والمبالغة فيه مندوب(55). 


هذا إخبار من أولي الألباب عنة الم عليهم» وإلحاح من أولي الألباب» أن 
يغفر ذنوهم ويكفر سيئاتهم؛ OY‏ الحسنات يذهبن السيئات» والذي من عليهم 
بالإمان» Fae‏ عليهم بالأمان التام(5107). 

فتوحهوا إلى الله بدعائهم أن يسنز عليهم خطاياهم, Oly‏ لا يفضحهم 
يما على رعوس الأشهاد بعقوبته إياهم عليهاء مطالبين أن يكفرها عنهم 
فیمحوها بفضله ورحمته(8 5). 


بلاغة الأسلوب القرآنى في علاج هوى النفس 
وقد توسموا أن تكون مبادرتمم لإجابة دعوة الإسلام مشكورة عند الله كل 
فلذلك فرعوا عليه طلبهم مغفرة ذنوهم وتكفير سيئاتهم لما بذلوا كل ما في 
وسعهم من اتباع الدين كانوا حقيقين بنزحي المغفرة(59). 

وهذا يؤكد رغبة النفس العميقة في صدق التوحه إلى ريما طالبة منه 
المغفرة وتكفير السيئات طمعا في الفوز بالجنة الى أعدت للمتقين. والله 
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اعلم 
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بلاغة القرآن في علاج هوى النفس بأسلوب الترهيب. 


المطلب الأول : تذكير النفس بالحساب وبالجزاء 

من للعلاج_المؤثرلهوى النفس البشرية لسلوب النزهیب ومنهتذكير 
النفس بالحساب وللحزاء وقد لستخدم للقرآن الكرم-هذا الأسلوب في أكثرمن 
موضع ومنه عندما أقسم الله بيوم القيلمة وبالنفس اللولمة » ولكي تکون للنفس 
اللوامة محمودة حي تحعل صاحبها لله مطيعلفلا يعود للتقصير في الطلعة ولا في 
fea‏ المعصيقفإن الأميذكرتلك النفس بأن المقادر على جمع عظامفيوم 
البعث والحساب ولطزاء ولستدل للقرآن على كمال قدرة الله في ذلك بأدقمن 
خلك بهو تسوية البنانم قال اکن ا یم توف ار ROE‏ میم 
پاللفس 
Mop CAG ai‏ تن( قيرع أ شر د 
[القيامة: ۱ - 5 ]ء بعد أن یقسم all‏ بیوم القيلمة وبالنفس اللولمة اليَتلوم 
على ما فات وتندم یقول الط مذکرا الانسان بکمال قديته على البعث؛ 
فهل یظن ابن آدم أن لن نقدر على جمع عظلمه بعد تفرقها؟» بلی_قادرین على 
أعظممن خلك. أن نسوي بنلنه» وهي أصابع يديه ورجليه» فمن رجمة الله 
بالانسان أن Gis Bai‏ أصابع يديه يأعذهاء ويتناول ويقبض إذا شاء 


یسط فحسن حلقه(0١5).‏ 


له 2 طراف أصابعه وعظلمه الستلزم خلك لخلق جميع ُحزاء البدن؛ 
LAY‏ إذا محدت الأنلمل وللبنان» فقسقت خلقة ابلکسد. هلیس إنكاره لقدرة 
له 4 قصورا بللدليل_للدال على خلاث ويغا خلك منه أن قصده وارلحته أن 
يكذب عا أمامه من البعث. والفجور الكذب مع التعمد(۱). 
فهذا AG,‏ آن تذکیر النفس بالبعث وبالجزاء Leg‏ النفس تصححمن وضعهاء 
وهذا في مواضع أخخرى متعددة في للقرآن الكريم؛ ومن ذلك ما حاء في سورة 


Axe‏ >< جو 


أن الانسان لربه ESL s SI‏ 00 فلا ws‏ 
ذا OAS‏ مور .| العادیات: 1]مفرع على الإخبار بكنود الإنسان 


استفهام إنكاري عن عدم علم الإنسان بوقت بعثرقما في القبور وتحصيلما في 
لصدور. فنه مر عحيب كيف يغفل عنه الإنسان؟» فلا يعلم of‏ الله مُطلع 


علیه ‏ سيرته وسريرته» aged‏ على تفريطه في جنبه وطاعته ولتباع هواه 
وشهواته(57). 
وفيه علاج للكنود والجحود والشح» وتحطيم لقيد النفس وإطلاقها ممع 
عرض مشهد البعث والحشر في صورة تنسي حب الخير» وتوقظ من غفلة البطر. 
وهذايبين أنمنع لاج هوى النفس ترهيبها بت ذكيرها بالبعث 
والحساب col ty‏ ومن فلك ما فكره ال علاج المطففين في الكيل 
لحسايهم فهم يستوفون حقهم إذا اكتالواء وإذلباعوا للناس بخسروفم فيكيلهم 


ووزفم» ففال ا له في علاج خلك: ۴ لایر َم apes‏ 


و عظم )و [المطففين: 5 - 5]., ألا ین هولاء المطففون للناس في 
مكايبلهم وموازينهم هم مبعوئون من قبورهم بعد ماقم لیوم عظيم شأنه: هائل 
col‏ فظيع هوله(1۳). 
وهذا إنكار وتعحيب عظيممن ble‏ في الاحنزاء على التطفیف کم لا 
Oy bx‏ التطفيف بباهم؛ ولا يخمنون تخمينا idl‏ مبعوثون» فمسئولون عما 
يفعلون(4 5)؛4فإنمن يظن ذلك وإنكان ظنا ضعيفا لا يكاد يتجلسر على 
أمثال هذه القبائح» ASS‏ .من یتیقنه؟(1۵). 
وهذا تأكيد على أن من علاج هوي النفس تذكيرها بالبعث وبالحساب ولطزاء. 
والله أعلم. 
المطلب الثاني 
نحذير النفس من الاغترار بالدنيا وزينتها. 

بمنعلاج هوى النفس البشرية خذیرهلمن الاغنزار باطیاقللدنیا 
وزينتهاء وهذا النهج سلکه القرآن الکرم ف مواضع متعددةم بل بين أن الأصل 
في الانسان أنه لا یغنز بالحياق الدنيا پحذرممن ذلك؛ حن لا یقع فريسة لزينة 
دیا BU‏ +( کا تاش ودا eRe‏ شرك یره 


Asa ape 


يا ih SCE‏ لور f‏ [فاطر: 5]. فلا يغرنكمما نتم فیممن 
ليش فيهذمللدنيا 0 تزلسون با في ضعفائكم فیهاعن لتباع 
محمد والإبمان» ولا يخدعنكم بالله الشيطان» فيمنيكم GUY)‏ الكاذبة CVV)‏ 

والنهي في الظاهر ميحه إلى للناس؛ أي: لا.تغتزوا بالحياقللدنياء 
لكن الیل أسند التغرير للدنيا؛ لأن الأصل أن الإنسان لا يغتز بما؛ لمليرىمن 
تقلبات للدنیا وأحوللهاء لكن المكلف.قد يكون ضعیف للذهن قليل العقل؛ 
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gol jad‏ شيء وقد يكونفوق ذلك فلا يغتيبه» ولكن إذا حاءممن يغره 
وزرب له ذلك الشيء وهوّن عليه مفلسده وبين له منافعقد يقع قي الاغنزار» 
وقد يكون قوي الجأش غزير العقل» فلا يغتز ولا يغر (51). 

وقد تضمنت الایةتغرورین:غرورا يغنزه للرممن تلقاء نفسه هیزین 
لنفسه من الظاهر الفاتنة الق-تلوجله في هام للدنیلما یتوشمه خيرا ولا ینظر في 
عواقبه. 

وغرورا یتلقاه من یغره وهو الشیطان. وكذلك للغرور كله في هذا العام 
بعضه علیه المرء على نفسه وبعضه یتلقاه من شیاطین الانس والحن(18). 
الانسان عن أن تغرمللدنيا بزحارفهل مع أنه حهو 
الذي يغنز أو أن يغره الشیطان» ولكي لا يقع الانسان فريسة للاغنزار ضرب 
م المثل للحياة الدنیا في سورة الکهف وحذف کل مراحل الجياقالدنيا مبینا 
أن زينة الي اقالدنيا سريعة الزوال قال Ye SBA‏ اضر هم اة 


رم سمح ده ل of"‏ 77 


لديا كَل ا Sb Karte‏ بو ا 


ولذا فقد مى ال 


3 


دوو لبخ KE AIG‏ کی GLE‏ [الكهف: 45 ]. يضرب لله 
هذا ۳ 3 من یغنز بالحياة الدنيا وزينتها ليعا pap Split‏ الاغتزار» وللعی: 
S|‏ مما يشبه الحياقالدنيا في زهيقا وسرعة زیلفا؛ فهي عثل الطرینزل 
على الأرض» فيختلط نبلقاء فبینما زهیقا وزخرفها تسر للناظرین؛ إذ آصبحت 
هشيملتذروه لليياح»-كذلك هذمللدنيا بينما صاحبهلقد أعحب بشبابه؛ إذ 
آصابه للوت. فهل يليق بالانسان العلقل الاغنزار بنتغرف_هذمللدار» al‏ 
العملء لدار أكلها دائم وظلها؟(19). 


مجلة الدراية GS‏ العدد السادس عشر ١٠١٠م‏ 
ويطوي AB HI‏ مراحل كثيرة في هذا التشبيه؛ حيث إن للنبات بعد أن 
Lhe‏ به للاء ينبت» فيزدهر فيخضر فيثمر فيصفر» فيصير حصيدا فحطلما ثم 
هشيماء لكن BEA‏ حذف کل تلك الرلحل Gly‏ بقرلهكك: فأصبح هشيماء 
ويعطف بللفاء في: (فأصبح)» للإشعار بسرعة زولله وصيرورته بتلك الصفة» 
فليست الفاء فصيحة» وقيل:-هي فصيحة والتقدير: فزها ومكشمدة فأصبح 
هشيما(١7)»‏ وهكذا يطوي GA!‏ 5 الحياة كلها ف هذا للثل_من ماع ينزل 
ونبات ينمو لينضج ثم تذروه الرياح» وذلك معالحة للقلوب الي jai‏ بتلك للدنیا 
وما فيهلمع علمه للتام بسرعة زولهاء SS‏ للنفس تحتاج لتذكير دلئم. وله 


3 


اعلم 


المطلب الثالث 
ترهيب النفس من الافتتان بالشيطان. 


إن ال حلق الإنسان في أحسن تقوم وأودع في النفس فجورا 
وتقوى» ولذا فان النفس سرعان ما تميل مع وسوسة الشيطان لما باللذات 


العاجلة السريعة» فالله 5M‏ 


من حوار بينه وبين الشيطان» وبين آدم والشيطان موضحا عداوة الشيطان 
5 هد 7 4 نان ی Cees‏ ير Bae‏ و وو 
للإنسان في أكثر من موضع» قال BY‏ الشیطن للاستن عدو ميت 

. ]5 [یوسف:‎ of 
أي : عداوته ظاهرة بينة» فلا يألو جهداً في إغواء الناس وإضلاهم‎ 


وحملهم على ما لا خير فيه؛ لأنه يوغر صدور الناس بعضهم على بعض» ويزين 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 


هم الخطيئة والشر » فعداوته لجنس الإنسان تحمله على أن يدفعهم إلى إضرار 


للانسان ما توعده الشيطان به 


۳ ببعض(١۷)‏ » ولذلك فقد ذكر AREA‏ 
4 مبينا ذلك على لسان إبليس اللعين : ۶ لین أَحَرَتنِ إل Be‏ 

E Koh ces‏ لا يلا 4 [الإسراء: PY‏ لعن آحرتن 
إلى يوم القيامة لأستولين عليهم» وعلى أولادهم ولأستأصلنهم بالإضلال» ففي 
الاحتناك معی: الاستيلاء والقيادة» فهو مأحوذ من تحنيك الدابة» وهو أن يشد 
على حنكها بحبل فتنقاد(۷۲). 

فهو يشير إلى تمكنه من قيادة ذرية آدم إلا القليل منهم وأنهم ينقادون 
له بكل سهولة» فهو يسيّرهم كما يريد من الإفساد والاغواء كما يسيّر الفرس 
على حسب ما يريد راكبه» وهذا الكلام صدر من إبليس إعرابا عما في ضمیره؛ 
وإنما شرط التأخير إلى يوم القيامة ليعم بإغوائه جميع أجيال ذرية آدم فلا يكون 
هناك جيل قد أمن من اغوائه(۷۳). 


ولذلك رب Wola‏ ينادي cot‏ آدم محذرا إياهم أن يفتنهم الشيطان» 


000 


سح مايه 


كما أخرج أبويهم من الحنة» قال كلك: +[ ین ادم لا Serb 2 Sis‏ 
كنآ انی ویک ls‏ يع cele‏ رها Osh‏ و 
بن آدم من إبليس وقبيله» مبينا لحم عداوته 
القديمة UY‏ البشر آدمالكقللافي سعيه في إحراحه من الحنة الى هي دار النعيم؛ 
إلى دار التعب والعناء» والتسبب في هتك عورته بعدما كانت مستورة عنه وما 


ae الله‎ ie ۷ [الأعراف:‎ 


هذا إلا عن عداوة أکیدف(؛ ۷). 


فلا يصرفنكم الشيطان عن الدین؛ كما فتن أبويكم بالاخراج من BAN‏ 
ob‏ يزين لكم العصيان» ويدعوكم إليه» ويرغبكم cd‏ فتنقادون له فيفعل بكم 
كما فعل بأبويكم فهو لا يألو جهده عنکم» حی يفتنكم إن استطاع. فعلیکم 
أن تأحذوا الحذر من وأن لا تغقلوا عن المواضع الى يدحل منها ٍلیکم(ه 0۷ 
فلا يوقعنكم في الفتنة واحنة Ob‏ يوسوس لكم عا عنعکم به عن دخول CBA‏ 
وقوله: (لا يفتننكم) نمي للشيطان في الصورة» والمراد نمي المخاطبين عن متابعته 
وفعل ما يقود إلى الفتنة؛ أي: لا تفتتنوا بالشيطان(٦۷).‏ 

وأسند الافتتان للشيطان؛ OY‏ الأصل أن بي آدم ينبغي أن لا یفتتنوا 
لما حكاه الله لما وقع لأبيهم آدم» لكن النفس قد تميل معه في وساوسه مع 
at‏ 5 قوله os‏ 1 یط 

Ae, ab fae es‏ وان یدک مَغْفْرَةٌ 4s‏ وَفَسّلا 
۳ ۸ ]» فيحذر الله عباده من وساوس هذا الشيطان اللعين مبينا 


Bi ذکر‎ US الانسان الا بالفقرء‎ ay لا‎ aif 


أنه یعدکم بوساوسه لکم أن تفتقروا إذا نتم تصدقتم وأديتم ركاتكم الواحبة 
علیکم في أموالكم» ویأمرکم ععاصي الله GB‏ وترك طاعته» الک یعدکم آیها 
المؤمنون» of‏ یسنز علیکم بصفحه لکم. فیغفر لکم ذنوبکم بالصدقة الي 
تتصدقون» كما یعدکم أن يخلف علیکم من صدقتکم» فیتفضل علیکم من 
عطایاه ویسبغ علیکم في آرزاقکم(۷۷) فلا تتبعوا وساوس الشیطان الذي 
يأمركم بالامساك وتخویفه لکم بالفقر» ویخوفکم بالفقر واحاحة إذا أنفقتم» بل 
آطیعوا ربكم الذي يأمركم باللفقة على وحه یسهل علیکم ولا یضرکم» ومع 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس OVA)‏ البشرد 


هذاء فَاللَهوكلة يعدكم مغفرة لذنوبكم وتطهيرا لعيوبكم» وفضلا وإحسانا إليكم 
قي الدنيا والا خرق(۷۸). 

وسمي الإخبار بحصول أمر في المستقبل وعدا OY thle‏ الوعد إخبار 
بحصول شيء في الستقبل من جهة المخبر» فشبه إلقاء الشيطان في نفوسهم 
توقع الفقر بوعد منه بحصوله لا محالة » ووحه الشبه ما في الوعد من مع 
التحقق» وحسن هذا المحاز هنا مشاکلته لقولهكك: ally‏ يعدكم مغفرة ais‏ 


وفضلا؛ فإنه وعد حقيقي(٩‏ ۷). 


وهذا تحذير من الله للانسان من هذا الشيطان اللعين الذي يخوف 
الإنسان الفقر إذا هو تصدقء بل يأمره بالفحشاءء والله يعد الإنسان بالغفرة 
والمزيد من الفضل care‏ فينبغى على الانسان أن يحذر من وساوس هذا الشيطان 


اللعين له ؛ حي لا يقع في العاصي. وله أعلم. 


البحث الثاني : 
بلاغة القرآن الكريم في علاج هوى النفس البشرية بأسلوب الترغيب 
وفيه ثلاثة مطالب 
المطلب الأول: بلاغة القرآن في علاج هوى النفس بأسلوب 
الترغيب بالمنافح الدنيوية. وتحته ثلاثة فروع: 
الفرع الأول: دعوة النفس إلى الوصول للأفضل. 


& حلق الإنسان في أحسن كمال عقلي ونفسي يستطيع تنفيذ 


أمر الیل فقد کون الله الانسان تكوينا ذاتيا متناسبا ما خحلق له نوعه من 


إن الل 


الاعداد لنظامه وحضارته( ") » لکن في الانسان هوى جعله بميل مع اللذة 
السريعة العاحلة» فرب العبادلة يراعي في الانسان هذا التقصیر ۰ ویطالبه 
Salas,‏ نفسه في دفع هذا الحموى عن نفسه » بل قد یقصر الانسان في الطاعة 
6 الفرصة للارتقاء بنفسه للوصول للأفضل » ولذلك ختم ال 


Ball فیمنحه‎ 


بعض OLY‏ بقوله: (غفور شکور) . مع أن تلك الآيات تتحدث عن 
الطاعات . 


2 با الآيات الى یکون سياقها ذكر ذنوب sla‏ قد 
فعلوهاء فیختم الله تلك OLY‏ بالغفرة إشارة إلى أن بعض الناس مقصرة 


في تأدية تلك الطاعات » لکن هذه الایات يدل سياقها على فعل الطاعات » 


قال الله وتل: +( Sally‏ تلو تكب أله SSN IGG‏ وق 


ae. 4/77 Zz oh 7207 7‏ سد و 2 0 
مما رزفنهم سرا وعلانية oe‏ ره Ln oO‏ )© 


ویر وار و روو اع ان 
408 5 جورهم وبزیدهم من فضصطاهء )5 عقورش ڪور 


س“ = 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 


[فاطر: ۲۹ - ۳۰ ] go‏ هذه الآيات يخر Hal‏ عن عباده المؤمنين 
الذين يتلون كتابه ويؤمنون به ويعملون ما فيه من إقام الصلاة» والإنفاق مما 

ه3 في الأوقات المشروعة ليلا وفارا » سرا وعلانية » برجون ثوابا عند 
4 لا بد من حصوله » ليوفيهم ثواب ما فعلوه ويضاعفه شم بزيادات لم 
تخطر هم( ) » ولأن الناس في فعل الطاعة يختلفون من حيث الخضوع والانقياد 
وحضور القلب» فالبعض منهم حاضر القلب خاضع منقاد بنسبة عالیق 


N‏ تلك الایات ال سیاقها آفعال طاعات 
كلهاء يختمها BEd‏ (غفور شكور) مع أن غفور لا GE‏ إلا ختاما للآيات 
ال OS‏ سياقها ذنوب ومعاصي للعباد» لكن لتقصير البعض في تأدية الطاعة 
تأي: (غفور) لبيان أن الله © 


#غفور لذنوب هولاء القوم الذين هذه صفتهم» 
شکور لحسناتمم» وهذا تعلیل لا قبلّه من التوفية والريادة؛ أي: غفوز 
لفرطاتهم('')»شكورٌ لطاعاتهم وبحازيهم عليها(””). 

فلا يسع الناس إلا عفو BAI‏ ومغفرته؛ لأنه لن يقدّر الله BE‏ 
حق قدره Oly‏ احتهد » ولو واحذ أعبد العباد ما يقع من تقصيره لأهلکه لكنه 
غفور؛ sch‏ .عحو النقص عن العمل» وشکور ؛ أي: بقبله ویزید CC jade‏ 
فلأن البعض تکون نسبة حضور قلبه في الطاعات عالية مرتفعة» فهؤلاء رب 
العباد شکور لطاعتهم والبعض قد یقصر في تأدية تلك الطاعات فنصیبه من 
الختام أن الله غفور لتقصيرهم» لکنهم مطالبون برفع نسبتهم حي تصل إلى 
شکور فالغفرة تأت على تقصير العباد المطيعين» فبعض العباد قد قصر في تلك 
الطاعات» فان طاعة الله الحق ال- هي بالقلب والعمل والخواطر لا يبلغ حق 
الوفاء با كاملة »كما ينبغي إلا العصوم ولكن BEAM‏ تحاوز عن الأمة فيما 
حدثت به أنفسهاء Lady‏ مت به dy‏ تفعله»وفي اللمم» وق محو الذنوب الماضية 


بالتوبة ر")» وهذا يدل على وجوب العمل على الرقي بالنفس لأفعال 
الطاعات؛ حن يصل الإنسان إلى الفوز جنات ربه فينعم بنعيمها 
والله أعلم 
الفرع الثاني: ترويض النفس على نحمل المشقة في الطاعة. 
إن ترويض النفس .معئ جعلها لينة خاضعة منقادة لتتحمل المشقة في 
سبيل بذل الجهد في فعل الطاعة هو من الأمور ا محمودة في الإنسان؛ OY‏ علاقة 
العبد بربه 4 علاقة متجددة بحاجة للرعاية والعناية» والاهتمام والمتابعة» كما LAT‏ 
في حاحة للكدح المستمر والكبد الدءوب داخل النفس» ولكن قد تشوب هذه 
العلاقة شوائب كثيرة إذا غفل العبد عن ترويض نفسه ومعالحتهاء فالحريص هو 
من يحرص على ترويض نفسه دائما للوصول با إلى قمة الخضوع والانقياد لأمر 
الیل ولا بد من ISU‏ وبذل الجهد في سبيل ذلكء والله يعينه ويوفقه للمزيد 


من الرقي في الطاعت قال الله 2B‏ ومن يقرف SF OS‏ لهم فا نت 
و[ الشوری: ۲۳ of‏ والعن: ومن يعمل حسنة من المؤمنين» وهي العمل 
it ball‏ فيطيع الله فيه os‏ له فيها حسناء فنضاعف عمله ذلك 
الحسنءفنجعل له ما نشاء من الحزاء والثواب CO)‏ 

وأصل القرف والاقنزاف: قشر لحاء الشجرء والجلدة من أعلى الحرج» 
وما يؤخذ منه قرف ثم استعير الاقنزاف للاكتساب حسنا كان أو سيئاء By‏ 
السییم أكثر استعمالا(")» وخاصة إذا GILT‏ الاقنزاف فيكون بالسييء» لكنه 


هنا مقید باحسنة» فمعئ: ومن يقنزف حسنة»؟ أي : ومن يتعب نفسه ويبذل 


الجهد في سبیل فعل الطاعة وعده الله بالزيادة له حسناء ولا كانت الحسنة 
مأحوذة من الحسن حعلت الزيادة فیها من الزيادة في الحسن » وصار الع نزد 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 
له فيها Ob LE ULE‏ يشرح الله صدره» وییسر آمره. وتكون سببا للتوفيق لعمل 
آحر» ويزداد يما عمل المؤمن» ويرتفع عند ABA‏ ويحصل له الثواب العاحل 
والآحل(”). 

وهذا 45% أن الانسان مطالب ob‏ يبذل الجهد ويتحمل المشقة من 
أحل فعل الطاعة» وتلك المشقة حسدية ومعنوية » لكن هناك المشقة المعنوية 
المؤلة في النفس عندما يطالب اللهك 
3# « ويطالبه بتثبيت نفسه في سبيل فعْل ذلك » ونعلم أن JUN‏ شقيق الروح 
> وکم هو عزيز على النفس » ولأن BEA‏ عليم بذلك» فقد SS‏ أن الإنسان 


4 الانسان بانفاق ماله ابتغاء مرضات 


وشل 


مس و ا کت AS eu Ff‏ 
ارت يفقوت آمولهم exces AGE‏ اقب شوش | 
البقرة: ۱5 ۲] , آي: وتشيتا لحم على إنفاق ذلك في طاعة الله وتحقيقاء Lily‏ 


عن الله TB‏ بذلك: of‏ أنفسهم كانت موقنة مصدقة بوعد ال إياها فيما 


آنفقت في طاعته بغير منّ ولا آذی» فتبتتهم في إنفاق أموالهم ابتغاء مرضاة 


WEA وصححت عزمهم وآراءهم يقينا منها بذلك» وتصديقا بوعد‎ ABS 
إياها ما وعدهاگ.‎ 
فقد أنفقوا بحب ورغبة على وجه منشرحة له النفس سخية به. لا على‎ 
وحه النزدد وضعف النفس في إخراحهاء وذلك أن الإنفاق يعرض له آفتان‎ 
أن يقصد الإنسان با محمدة الناس ومدحهم وهو الرياء» ۲- أو يخرحها‎ -۱ 
على خور وضعف عزعة وتردد» فهؤلاء سلموا من هاتين الآفتين» فأنفقوا ابتغاء‎ 
لا لغير ذلك من القاصدر).‎ BBS 


الاو VE)‏ العدد السادس عشر ۸۲۰۱۱ 
el‏ کی الي سيت ot ity‏ يكرن لكي النفس. عن 
التشكك والنزدد؛ أي: آفم بمنعون أنفسهم من النزدد في الإنفاق في وحوه البر 
ولا ینزکون VE‏ لخواطر الشح» فإن ترويض النفس على فعل ما يشق عليها له 
أثر في رسوخ الأعمال؛ حن تعتاد الفضائل وتصير لها ديدناء وإنفاق المال من 
أعظم ما ترسخ به الطاعة في النفس؛ OY‏ المال ليس آمرا هينا على النفس» 
وتكون (من) على هذا الوحه للتبعیض؛ أي: تثبيتا لبعض أحوال النفس. 
ويجوز أن يكون (تشبيتا)؛ أي: تصديقا لوعد BEB‏ واحلاصا في الدين ليخالف 


حال المنافقين» فان امتثال الأحكام الشاقة لا يكون الا عن تصديق للآمر با؛ 


أي: على تثبيت من أنفسهم» و(من) على هذا الوحه ابتدائية؛ أي: تصديقا 

صادرا من أنفسهم( ). 

وفيه دلالة على وحوب ترويض النفس علي بذل ابلهد في سبيل أداء الطاعة 

وتحمل المشقة الحسية والعنوية من أجل ذلك؛ com‏ يفوز الانسان برضوان 

اش ably‏ أعلم. 

الفرع الثالث: دعوة النفس إلى التخلي عما يعيق الفلاح. 

إن الفلاح هو الغاية العظمي الي يتمئ كل مؤمن الوصول إليها ؛ لأنه 

لا جزاء بعد ذلك إلا أن يرث المفلحون الفردوس الأعلى » فبعد أن وصف الله 

ae‏ المفلحين بالقيام ols‏ الصفات الحميدة والأفعال الرشيدة("*) » قال 


Cf ag‏ وو Be 24 rare‏ ل ا مه pores‏ ابرح وم 
دام ولیک هم all © Spi‏ يرو at‏ هم فيا 
دون و [المؤمنون: ١١ - ٠١‏ ]۰ هذا تنويه من BEAN‏ بذكر عباده 
المؤمنين» وذكر فلاحهم وسعادتهم » chy‏ شيء وصلوا إلى ذلك» وفيه الحث 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس VVC)‏ البشرد 
على الاتصاف بصفاتمم» والتزغيب فيها » فهؤلاء هم الفلحون الذين هذه 
صفتهم في الدنيا » هم الوارثون يوم القيامة منازل أهل النار من CGE‏ 
وثبت في الصحيحين أن رسول الله JURE‏ "إذا سألتم الله ابلنة 
فاسألوه الفردوس» فإنه أعلى الجنة وأوسط الحنة» ومنه تفجر أكار CAL)‏ وفوقه 
Ven‏ 


عرش الرهن ( ). 


لكن هناك ما يعيق النفس عن الوصول للفلاح وقد ذكر BBA‏ في 


a شی‎ 


القرآن الكريم من ذلك: شح النفس» قال SB‏ ومن توق سح deni‏ 
ASE‏ هم فیک ¢ [الحشر: ,]٩‏ هذه الجملة تم الله يما آيتين 
کرفتین في سورة الحشر والتغابن» فيصور اله شح النفس أنه chy‏ وهلاك 
ودمار مطلوب من الإنسان وقاية نفسه منه ؛ لأنه مهلك مدمر » ويفهم من 
هذا الجزء من الآية أن الذي لا يقي نفسه من الشح ليس من الفلحین, إذن: 
الشح من معوقات الفلاح فعلى الإنسان بذل جهده في وقاية نفسه منه» By‏ 
الفرق بين الشح والبخل كلام كثير للعلماء أوجزه فيما يأ : 

قيل: أن الشح هو: البخل مع حرص» فهو أشد من البخل» وفيه الحرص على 
منع الخير» وقيل: الشح ععی اللؤم» Oly‏ تكون النفس حريصة على المنع» يقال 
زند شحاح إذا لم يور نارا وان أشح عليه بالقدح» كأنه حريص على منع ذلك. 
وقيل: الشح يكون هما في أيدي الناس» وعلى ما في يده حي لا يرى في أيدي 
الناس شيئا إلا تین أن يكون له بالحل أو بالحرام» ولا يقنع ما رزقه الله BB‏ وقد 
Gel‏ إلى النفس في قوله 3B‏ (وأحضرت الأنفس الشح)؛ أي: حعلت 
حاضرة له مطبوعة عليه؛ لأنه غريزة فيها(” '). 


الاو VT)‏ العدد السادس عشر ۸۲۰۱۱ 

فمن لم یوق شح نفسه ۸ يفلح» وهو كذلك» وقيده البعض بالشح 
المؤدي إلى منع الحقوق ال یلزمها الشرع» أو تقتضیها المروءة» واذا بلغ الشح 
إلى ذلك» فهو بخل وهو رذیل( )۰ ووقاية شح النفس» يشمل وقايتها الشح» 
في جميع ما أمر به فانه إذا وقي العبد شح نفسه سمحت نفسه بأوامر ال 


ورسوله ي ففعلها طائعا منقاداء منشرحا ها صدره» وسمحت نفسه بنزك ما 
فى الله عنه» وإن كان محبوبا للنفس» وبذلك يحصل الفلاح والفوز» بخلاف من 
لم يوق شح Cent‏ 

وكلمة يوق الي ععین الوقاية» وهي: حفظ الشيء ما يؤذيه ویضرهر") 
تصور شح النفس أنه هلاك ووباء ودمار OY‏ الانسان لا يقي نفسه إلا مما 
یهلکه» فمن يوق بتوفيق الله AE‏ ومعونته شح نفسه حى يخالفها فيما يغلب 
عليها ما أمرته به» وحالف هواها ععونة ال وتوفيقه cal‏ فأولئك هم المفلحون 
الفائزون JS‏ مطلوب الناحون من كل مكروه(” )۰ ولا كان ذلك فلاحا 
عظيما حيء في جانبه بصيغة الحصر» وهو قصر جنس المفلحين على جنس 
الذين وقوا شح أنفسهم» للمبالغة في تحقق وصف هؤلاء المفلحين » وإضافة 
(شح) إلى النفس للإشارة إلى أن الشح من طباع النفس ۰ فان النفوس شحيحة 
بالأشياء احببة Yuga)‏ '). 

وهذا يبين أن شح النفس مما يعيق عن الفلاح ويجب معالحة النفس من 
هذا الشح الذي يعيقها. Ky‏ يعيق عن الفلاح أيضا إيثار الحياة الدنيا على 
الآخرة؛ Wy‏ فبعد أن ذكر Bal‏ سبل الفلاح في سورة الأعلى أتى بحرف 
الإضراب مبينا أن الذي يعيق النفس عن الفلاح إنما هو إيثار الحياة الدنياء 
NS psu‏ من کرک FO) IS ISG)‏ وروت لح 


م مرح 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 


الرذيلة» وتابع ما أنزل الله على رسوله HE‏ وأقام الصلاة في (LAGS!‏ ابتغاء 


رضوان GBA‏ وطاعة وامتثالا لأمر الله» بل تؤثرون أيها الناس زينة الحياة الدنيا 
على الآخرة» وزينة الآخرة خير لكم وأبقى؛ OY‏ الحياة الدنيا فانية» والاحرة 
ye)‏ 


باقية» لا تنفد ولا تفی( ). 

وقيل: (بل)إضراب عن مقدر ينساق إليه الكلام» كأنه قيل ار بیان 
ما يؤدي إلى الفلاح:أنتم لا تفعلون ذلك بَلْ تفضلون الدنياء ويجوز أن يكون 
الإضراب إبطالا لما تضمنه قوله: (قد أفلح من تركى) من التعريض للذين شقوا 
بتحريضهم على طلب الفلاح لأنفسهم ليلتحقوا بالذين يخشون ویترکون ليبطل 
أن يكونوا مظنة تحصيل الفلاح والعی: أهم بعداء عن أن يظن هم التنافس في 
طلب الفلاح oY‏ يؤثرون الحياة الدنيا(' ' '). 

By‏ كلمة: (تؤثرون) قراءتان» قرأ أبو عمرو ويعقوب بخلف بياء الغيب» 
وقراً الباقون بالخطاب(”' )۰ By‏ قراءة الغيب الضمير يعود على الأشقون ؛ أي: 
الكافرين» والتقدير: بل يؤثرون الأشقون الحياة الدنياء وقراءة الخطاب OS‏ 
الخطاب لمن يؤثر الدنيا على الآخرة من المسلمين (*' ')» وان كان البعض من 
المفسرين(” ' ') يرى أن هذا اص بالمشركين الذين تحنبوا الذكري فوصفهم الله 
بالأشقي إلا أنه لا بمنع of‏ يكون للمؤمنين حظ من هذه الموعظة على طول 
الدهر» وهو حظ مناسب لقدار ما يفرط فيه أحدهم ما ينجيه الله في الآخرة 
إيثارا لما يجتنيه من منافع الدنيا الي بحر إليه تبعة في الآخرة على حسب ما 
جاءت به الشريعة» Lib‏ الاستكثار من منافع الدنيا مع عدم إهمال أسباب 
النجاة في الآخرة» فذلك ميدان للهمم وليس ذلك بمحل ذم( ' ). 

وقي هذه الآية إشارة إلى أن العبد إذا رأى من نفسه طموحا إلى زينة 
الدنياء وإقبالا عليها أن يذكرها ما أمامها من رزق Oly SB ay‏ يوازن بين هذا 
وهذا( ')» وفيه دلالة على أن إيثار الحياة الدنيا وزينتها وطغيان ذلك واهمال 


أسباب النجاة في الآخرة يعيق الفلاح فليحرص العاقل على إيثار الآخرة على 
الدنيا وليس العكس حن يحقق الفلاح. والله أعلم 
المطلب الشاني : 

أسلوب الترغيب بالشواب الأخروي. ونحته ثلاثة فروع.: 
الفرع الأول: دعوة النفس إلى التنازل عن بعض ما تحب. 

إن من علاج هوى النفس البشرية تعويدها على التنازل عن بعض ما 
تعب؛ حن تستطيع احتواءها والسيطرة عليهاء فتخضع لك في طاعتها لله 
وقد ورد ذلك في القرآن الكريم عند ما ذکر الط صفات المتقين في سورة 
الذاريات» كانت أول صفة هي كما قال Ba‏ # كا یلا من ال 7 
ope‏ ى [الذاريات: ۱۷ ]. احتلف الفسرون في معن (ما) في قوله: 
(ما يهجعون) على قولين: 

أحدهما: أن (Le)‏ نافية» تقديره: كانوا قليلا من الليل لا بهحعونه 
قال ابن عباس: لم تكن تمضي عليهم ليلة إلا يأحذون منها ولو Coad‏ 
ومنع الزمخشري أن تكون نافية» وقال: لا يجوز ذلك؛ OY‏ ما النافية لا يعمل 
ما بعدها فيما قبلهاء تقول: زيدا لم آضرب. ولا تقول: زيدا ما 
“peas‏ ')»والذي منع العمل هم البصريون» وبعض النحاة أجازه 
مطلقار ''). 

الثاني: of‏ (ما) مصدرية» والتقدير: كانوا قليلا من الليل هجوعهم 
ونومهم» واختاره ابن جریر» وقال الحسن البصري: أنهم كابدوا قيام اللبل» 
فلا ينامون من الليل إلا أقله» ونشطوا فمدوا إلى السحرء حن كان 
الاستغفار بسحرء فكان المحسنون التقون هجوعهم؛ أي: نومهم باللیل 


قليلاء وأما ST‏ الليل» فم قانتون لرهم ما بين صلاق وقراءة» وذكرء 
ودعاء» وتضرع(' ' ). 
والقصود هنا بیان اجتهادهم وتحملهم السهر لله BE‏ وأن ال مجوع 
راحة ههم» فلو قال:( كانوا يهجعون قليلا) كان المذكور أولا راحتهم ثم 
يصفه بالقلة» ورعا يغفل الإنسان السامع عما بعد الكلام فيقول احسائم 
AS‏ محسنين بسبب hl‏ يهجعون» ولكن قدم قوله (قليلا) ليكون السابق 
إلى الفهم قلة الهجوع» Sling‏ فرق بين قولك: فلان قليل امجوع. وقولك: 
هجوعه قليل؛ لأن الغرض بیان قلة اشجوع لا بيان الهجوع بوصف القلة أو 
الكثرة(' ' ')» فهم يكابدون العبادة في أوقات الراحة وسكون النفس ولا 
يسنزيحون من مشقة العمل بالنهار إلا CTY‏ 
وقد ذكر ال قلة هجوعهم ول يذكر هم كانوا يكثرون من قيام 
الليل» أو كانوا يصلون في حوف الیل لما في ذكر امجوع من تذكير بالراحة 
الي تميل إليها النفوس فتغلبها وتصرفها عن CRRA Sd‏ فهم كانوا 
ینزکون رغبات آنفسهم حبا في طاعة ABA‏ وقي مدحهم بقلة هجوعهم 
دليل على أن من علاج هوى النفس أن بحعلها تتنازل عن رغباها؛ حي 


Ba‏ واه أعلم 


مجلة الدراية )>< العدد السادس عشر AVON‏ 
الفرع الثاني: ترويض النفس على العفو عمن أساء إليها. 
إن النفس ترغب في الانتقام من أساء إليها ولا تقبل العفو والصفح إلا 
بصعوبة لكن القرآن الكريم عا النفس في هذا الموضوع؛ حيث جعله عر بثلاث 
مراحل» وذلك في صفات المتقين, قال الله SB‏ + وَالْكظِيِينَ EEN‏ 


Gall‏ عن الاس 5 24 ب انیت * [آل عمران: ۱۳۶]؛ 
أي: والمتجرعون الغيظ عند امتلاء نفوسهم منه» فقد كظموا غيظهم بتجرعه › 
فحفظوا أنفسهم من أن تمضي ما هي قادرة على إمضائه .مع تمكنها من 
غاظهاء وانتصارها من ظلمهاء وهم يصفحون عقوبة ذنوهم إليهم »مع أنهم 
على الانتقام منهم قادرون» فتاركوها شم والله يحب من عمل بنه الأمور الي 
وصف أنه أعد للعاملين يما ابحنة الى عرضها السموات والأرض» والعاملون با 
هم محسنون » وإحسافهم :هو عملهم بها CY‏ 
فهم إذا ثار هم الغيظ کظموه .معيئ: كتموه فلم يعملوه» وعفوا مع ذلك 
عمن أساء إليهم مع كف الشر فهم يعفون عمن ظلمهم في آنفسهم فلا 
یقی في أنفسهم موجدة على أحد» وهذا أكمل الأحوال(' '')» وقد مدح 
رسول BBA‏ من كظم غيظه وهو قادر على أن ينفذه» فعن سهل بن معاذ 
عن أبيه» أن رسول الله مٍقال: من كظم غيظا وهو قادر على أن ینفذه دعاه 
الله ded‏ رعوس الخلائق يوم القيامة حي يخيره الله من الحور العين ما 
ا 
وفيه ثناء على الكاظمين الغيظ ببيان عفوهم عن الناس» وآخبر أنه يحبهم 
بإحسانمم في ذلك» فهم إذا حصل لحم من غيرهم أذية توحب غيظهم» وهو 
امتلاء قلوهم من الحنق» الموحب للانتقام بالقول والفعل» فان هؤلاء لا يعملون 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 
عقتضی الطباع البشرية» بل یکظمون ما في القلوب من الغيظ» ويصبرون عن 
مقابلة الوا 


من خلاها مجاهدة النفس من رغبتها في 
الانتقام» فالخطوة الأولى: كظم الغيظ؛ أي: إمساكه وإحفاؤه حن لا يظهر 
عليه» وهو مأحوذ من كظم القربة إذا ملأها وأمسك فمهاء 

والخطوة الثانية: العفو عن الناس فيما أساءوا إليهم» وهي تكملة لصفة كظم 
الغيظ عنزلة الاحنزاس؛ لأن كظم الغيظ قد تعنزضه ندامة فيستعدي على من 
غاظه بالحق» فلما وصفوا بالعفو عمن أساء إليهم دل ذلك على أن كظم الغيظ 
وصف متأصل فيهم» مستمر معهم. وإذا احتمعت هذه الصفات في نفس سهل 
ما دوفا لديهاء 

والخطوة الثالثة: أن يحسن الإنسان لمن أساء إليه وذلك بعد أن كظم غیظه 
وعفا عمن أساء إليه» فبجماعها يجتمع كمال الإحسان ولذلك ذيل الله BE‏ 
ذكرها بقولهوِيْكَ:(والله يحب الحسنين)؛ لأنه دال على تقدير أنهم هذه الصفات 
CQO pane‏ وهذا يدل على وحوب مجحاهدة النفس في رغبتها في الانتقام في 
ضوء النهج القرآي» وكذلك بين الله 4# أن العفو عن الذي أساء إليك فيه 


منفعة لك؛ حيث bs‏ الذي بينك وبينه عداوة كأنه ولي نز قال 7 ولا 
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EL‏ ول 25 * |فصلت: ء هناك فرق عظيم بين من 
أساء إليك» ومن أحسن إليك» فمن أساء فادفعه عنك بالاحسان إليه» كما 
قال عمر a‏ ما عاقبت من عصى الله فيك عثل أن تطيع الله فيه؛ فإذا 
أحسنت إلى من أساء إليك قادته تلك الحسنة إليه إلى مصافاتك ومحبتك» 


مجلة الدراية CAD‏ العدد السادس عشر 5١١1م‏ 
وا لجنو عليك؛ حن يصير كأنه ولي لك حميم؛ أي: قريب إليك من الشفقة 
عليك والإحسان إليكر CU‏ 

فل" يستوي الصبر والغضب؛ واحلم chet!‏ والعفو والإإساءة» وأنت مأمور 
بدفع السيئة بالحسنة» قال ابن عباس: آمرنا بالصبر عند الغضبء وبالحلم عند 
الجهل» وبالعفو عند الإساءة» فإذا فعلت ذلك حضع لك عدوك وصار الذي 
بينك وبينه عداوة» كأنه كالصديق والقریب( 0 
Uy‏ صيغت (أحسن) بصيغة التفضيل ترغيبا في دفع السيئة بما؛ OY‏ ذلك يشق 
على النفس فان الغضب من سوء العاملة من طباع النفس وهو يبعث على حب 
الانتقام من السيء لكن الإنسان يتخلص من ذلك بخلق الدفع بال هي 
أحسن لناسبة أن ذلك الدفع من آثار تفضيل الحسنة على السيئة إرشاد من الله 
Eas pe J‏ وأمته بالتخلق بخلق الدفع بالحسئ» فیتحول الذي بينك وبينه عداوة 
كأنه ولي حميم» حيث يصير العدو کالصدیق( ''). 

فعليك بتزويض نفسك بإبعادها عن رغبتها في الانتقام بحيث تبين ها 

أن في عفوك عن من أساء إليك منفعة لك» فأنت بذلك تتقي أذاه وشره 
فيصبح كالولي الحميم الذي لا يأتيك منه أذى. والله أعلم 


بلاغة الأسلوب القرآنى في علاج هوى النفس 
الفرع الثالث: دعوة النفس إلى المسارعة في سد الخلل وعدم 
الإصرار عليه 

إن اليل حلق الإنسان وحعل فيه حواس افداية» وأرسل إليه الرسل 
مبشرين ومنذرين وأنزل الكتب الي تبين النهج AY!‏ المطلوب أن يسير الإنسان 
عليه» والإنسان يعرف هذا جيدا لكن في النفس فجور وتقوى» ما يجعل النفس 
قد تزل في المعصية ولا يخلو من ذلك بش ولذا فقد فتح ال باب التوبة 
من صفات المتقين هم إذا 


ليتوب إليه كل من زل في معصية» وقد بين ال 
وقعوا في معصية يسدون الخلل بسرعة ولا يصرون على حطتهم» قالطا ee‏ 


rere 007 (553 کو نسم‎ E, EE < (Acs ولد إا‎ 


Aue LE vy‏ رم 7 م 


eae)‏ وَمَن yA Fas‏ الله وم Nee‏ عل ما فعلوا وهم 
OAL‏ * [آل عمران: ۰]۱۳۹ فهؤلاء إذا صدر منهم ذنب أتبعوه 
بالتوبة والاستغفار» فتابوا من ذنوهم ورحعوا إلى الله عن قريب» ولم يستمروا 
على المعصية ويصروا عليها غير مقلعين عنهاء ولو تكرر منهم الذنب تابوا 
uss‏ وقد ورد عن البي GB‏ الصحيحين حديث يذكر فيه أن WBA‏ يقبل 
توبة العبد إذا رحع إلى ربه فور وقوعه في الذنب» فقد ورد في البخاري: حدئنا 


أحمد بن إسحق حدثنا عمرو بن عاصم حدثنا همام حدثنا إسحق بن عبد الله 
سمعت عبد الرهن بن أبي عمرة قال: سعت أبا هريرة4ه قال: سمعت البي 
JU‏ إن عبدا أصاب ذنبا ورعا قال أذنب ذنباء فقال رب آذنبت ورعا قال: 
أصبت فاغفر لي» فقال ay‏ أعلم عبدي أن له ربا يغفر الذنب dehy‏ به ؟» 
غفرت لعبدي ثم مكث ما شاء الله ثم أصاب ذنبا أو أذنب ذنبا فقال رب 


أذنبت» أو أصبت آخر فاغفره؟ فقال: أعلم عبدي أن له ربا يغفر الذنب Joby‏ 


مجلةالدراية CAD)‏ العدد السادس عشر "۲۰۱ _ 
به؟ غفرت لعبدي ثم مکث ما شاء call‏ ثم آذنب ذنبا ورعا قال: آصاب ذنبا 
قال: قال رب آصبت أو قال أذنبت oT‏ فاغفره لي» فقال آعلم عبدي آن له ربا 
يغفر الذنب dehy‏ به ؟» غفرت لعبدي ثلاثا فليعمل ما شاءل ''). 

فإذا صدر من الانسان أعمال سيئة كبيرة» أو ما دون ذلك بادر 
بسرعة إلى التوبة والاستغفار» وذكر رب وما توعد به العاصين ووعد به المتقين» 
BB‏ المغفرة لذنوبه» والستر لعيوبه» مع إقلاعه عنها وندمه عليها(”"')؛حق 
يغفر al‏ له ذنوبه. 

وني SBS‏ (والذين إذا فعلوا) إن كان عطف فريق آخر» فهم غير 
المتقين الكاملين» بل هم فريق من المتقين خلطوا عملا صال حا ely‏ سيئاء وان 
كان عطف صفات» فهو تفضيل آخر ال المتقين Ob‏ ذكر أولا حال كماهم» 
وذكر بعده حال تداركهم نقائصهم بسرعة» والمقصود تسديد مبادرتهم إلى 
استغفار dit‏ عقب الذنب( ۳). 

وهذا 45H‏ أن الواحب على المؤمن a‏ أن اه في التوبة لسد 


0 


لدا AX as at‏ من as a vent zit‏ مص رون 1 
[الأعراف: 5 ۰ 1 والمعين: إن الذين اتقوا MEAN‏ من حلقه» فخافوا عقابه 


بأداء فرائضه» واحتناب معاصيه إذا مسهم طائف من الشيطان تذكروا؛ أي: إذا 


ألم يمم لمم من الشيطان من غضب أو غيره ما يصد عن واحب حق الله BE‏ 
عليهم» تذكروا عقاب al‏ و توابه» ووعده ووعیده» وأبصروا الحق فعملوا به 


وانتهوا إلى طاعة الله ra Bi‏ 


بلاغة الأملوب القرآني في علاج هوى النفس YAO)‏ البشر 
فالتقون إذا أصايهم أدن نزغ من الشيطان وللام بوسوسته تذكروا ما أمر ال 
به وفی عنه » فأبصروا السداد ودفعوا ما وسوس به إليهم ولم يتبعوه(" ). 

وقي كلمة "إذا" من BS‏ (إذا مسهم طائف) مع التعبير بالفعل 
(مسهم) الدال على إصابة غير مكينة» إشارة إلى أن الفزع إلى BBS)‏ من 
الشيطان» فور ابتداء لام الخواطر الشيطانية بالنفس» OY‏ تلك الخواطر إذا 
أمهلت ۸ تلبث أن تصير عزما ثم عملا( ''). 


وورد في كلمة (طائف) قراءتان متواترتان» فقرأ المدنيان وابن عامر 


وعاصم وحمزة» وحلف العاشر (طائف) بالألف من: طاف به إذا دار حوله فهو 
طائف» كذا قال الكسائي» وقال غيره: هو من طاف به من وسوسة الشيطان. 
وقرأ ابن كثير والبصريان» والكسائي (طيف من الشيطان)؛ أي: لمة 
وخطرة من الشيطان» وكان مجاهد يقول: طيف من الشيطان غضب وحجتهم 
قوله قبله: وإما ينزغنك من الشيطان نزغ» وم يقل: (نازغ)» فقوله (طيف) يحتمل 
أن يكون مصدر (طاف) يطيف طيفاء كما يقال طاف الخيال يطيف طيفاء 
وذكر عن Ul‏ عمرو بن العلاء أنه كان يقول: "الطيف": الوسوسة( C7‏ 
وللقراءتان دور في المعئ؛ حيث إن هناك شياطين من الانس للانسان 
بخلاف شياطين الجن» وهذا ثابت في القرآن الكريم» كما قال الله MIS) 13K‏ 
جعلنا لكل نبي عدوا شياطين الإنس (Aly‏ فشيطان الإنس تتناسب معه قراءة 
(طائف من الشيطان) أي: شيطان الانس فهو يطوف حول الإنسان حن 
يوسوس له ما يريد» وأما شيطان الجن فتتناسب معه قراءة (طیف)؛ أي: aL‏ 
وحطرة من الشيطان» فلكل قراءة دور في العی لا تغيْ عنه القراءة SAM‏ 
ومعين: کرو عرفواء قال سعيد بن جبير: هو الرحل يغضب الغضبة» فيذكر 
HE +‏ فيكظم الغيظ» وقال بحاهد: هو الرحل يهم بالذنب» فيذكر الله فيدعه» 


مجلة الدراية AD‏ العدد السادس عشر ۸۲۰۱۲ 
بعد أن يبصر مواقع حطاياه» وقال مقاتل: إن المتقي إذا أصابه نزغ من الشيطان 
تذكر وعرف» فأبصر فنزغ عن مخالفة Ca‏ 
وأكد معن فاء التعقيب ب"إذا" الفجائية الدالة على حصول مضمون جملتها 
دفعة بدون تریث؛ أي: تذكروا تذكر ذوي عزم فلم تنزيث نفوسهم أن تبين لها 
الحق الوازع عن العمل بالخواطر الشيطانية فابتعدت عنهاء وتمسكت بالحق» 
وعملت ما تذکرت فإذا هم ثابتون على هداهم وتقواهم. ووصفهم باسم 
الفاعل (مبصرون) دون الفعل للدلالة على أن الابصار ثابت هم من قبل 
وليس شيئا متجدداء ولذلك آخبر عنهم بالحملة الاسية الدالة على الدوام 
Oty‏ ")۰ وهذا يؤكد أن من معالحة النفس من اهوی سد الخلل والتوبة 
بسرعة وأن لا يصر على خطئه. والله أعلم. 


| مى الشالت : 
بلاغة القرآن ني علاج هوى النفس بأسلوب الترغیب في 


الفرار إلى مواطن رحمة اللّه. 
أودع ال في نفس الانسان فجورا وتقوی» ولأن النفس بطبیعتها تميل 
إلى الرغبات السريعة العاحلق فان الله يل عندما آخبر عن النفس الأمارة بالسوء 


أن بعدها باستثناء لأصحاب النفوس الستثناة من کوفا آمارة بالسوء+ حيث 
حفظهم ال 
ما چم رن [يوسف: ch [OY‏ إن النفس لكثيرة الأمر لصاحبها 
بالسوء وسائر الذنوب. KB‏ مركب الشیطان» ومنها یدخحل على الانسان الا ما 


re 


7 من تلك الصفة قال iy GE)‏ الف اة A‏ 


ع 


رحم ربي» فنجاه من نفسه الأمارةء o>‏ صارت نفسه مطمئنة إلى رهاء منقادة 


۱۳۳ 5 a 


لداعى الهدى» وذلك من فضل AS‏ 
مع أن النفس لا تملك أن تأمر غير ها توسوس وتزين» لكن من سرعة 


تنفيذ العبد لما وسوست به نفسه يكون أمراء فهي تأمرهم ما تمواه» وإن كان 


هواها في غير ما فيه رضا ABA‏ إلا أن يرحم ربي من شاء من خلقه » فينجيه 


من اتباع هواها وطاعتها فيما تأمره به من السوء( OT‏ 

: (إلا ما رحم ربي) الاستثناء متصل أم منقطع؟» فيه وحهان‎ By 

الأول : أنه متصل »والعین» قيل: إلا البعض الذي رحمه ربي بالعصمة » وقيل: 
إن (ما) في معن الزمان » فيكون مستئن من الزمن العام المقدر وا لمعن : إن 
النفس لأمارة بالسوء في كل وقت وأوان طول حياة الإنسان إلا الوقت الذي 


۲۰۱۹ العلددالسادس عشر‎ (VAR) <١ مجلة الدراية‎ <n 
الثاني : أنه استثناء منقطع؛ أي: ولكن رحمة ربي هي الي تصرف‎ 
الإساءة(” ''). إذن: هناك = ومواضع تتنزل فيها رحمة ال‎ 
المؤمنين» فعلى الإنسان أن يفر إلى تلك المواضع والأزمنة؛ حي تناله رحمة‎ 
وها آنذا أتناول تلك المواضع والأوقات الي يفر إليها المؤمن لتناله رحمة‎ MES 
فروع.‎ BH ره وذلك في‎ 
الفرع الأول : مواطن تأدية الطاعات.‎ 
من الأوقات والواضع الي يرحو فيها المؤمن أن تتنزل فیها رحمة ال‎ 


۳-۳ 


اخاصة وقت تأدية الطاعات» كما ورد ی قوله BS,‏ ۰ وأقيموا Sat‏ وءاتوا 


لبك ونوا الول للم نوم ى [النور: OF‏ ]ءوالعن: يقول 
BS‏ آمرا عباده المؤمنين باقامة الصلاق وهي عبادة BEA‏ وحده لا شريك له 
وایتاء الركاةء وهي: الاحسان إلى الحلوقین ضعفائهم وفقرائهم» Oly‏ یکونوا في 
ذلك مطیعین للرسول #۶؛ أي: سالکین وراءه Lad‏ به آمرهم وتارکین ما عنه 
یمهم بذلك. ولا شك أن من فعل ذلك أن HSS)‏ 


زحرهم» لعل 
سبرمهم. كما في IBIS‏ ( آوللك سيرحمهم الله) [التوبة: ۷۱] CTY‏ 

هذه الاية الكرعة تدل على أن إقامة الصلاق وإيتاء الرّكاة» وطاعة 
الرسول ب سبب لتنزل رحمة الله BE‏ سواء قلنا إن (لعل) في SEAS‏ (لعلكم 
ترمون) حرف تعليل أو ترج؛ KY‏ إن قلنا: ما حرف تعليل» فإقامة الصلاة 
وما عطف عليه سبب لرحمة الله ؛ oY‏ العلل أسباب شرعية» ون قلنا: إن 
(لعل) للتزحي؛أي: أقيموا الصلاة» وآتوا IGN‏ على رحائکم أن الله يرجمكم 
بذلك؛ لأن الله ما أطمعهم بتلك الرحمة عند علمهم .معوجبها إلا لیرهمهم لما هو 


معلوم من فضله وكرمه . وكون (لعل) هنا للتزحي » نا هو بحسب علم 
الخلوقین( ' ). 

وقد جمعت هذه الآية جميع الأعمال الصالحات فأهمها بالتصريح وهي: 
إقامة الصلاة وإيتاء الرکاة وسائرها بعموم Gir‏ المتعلق بقولهكيَ:(وأطيعوا 
الرسول)؛ أي: في كل ما يأمركم به وينهاكم cae‏ ورتب على ذلك رجاء 
حصول الرحمة لحم في الدنيا بتحقيق الوعد الذي من رحمته الأمن وني الآخرة 
بالدرحات CO) ded)‏ 

ويهذا يتبين أن من مواطن تنزل رحمة الله الخاصة على عباده المؤمنين 
وقت تأدية الطاعات كما تبين لنا فيما سبق» وها هو رب العبادويّك يبين OW‏ 
القنوت في الليل BELL‏ رب العباد والخضوع والانقياد BBA‏ من مواطن رجاء 


6و و ee‏ ل A‏ 


ا E‏ 7 و ر و ا ر 
BIE call day‏ من هو قنت A Ble‏ ساجدا وقایما Sit‏ الاخره 


ورا رة رید و[ الزمر: ٩‏ ]» هذه مقابلة بين العامل بطاعة AEA‏ 
وغيره» وبين العام والجاهل» فليس المعرض عن طاعة ربه» المتبع هواه» کمن هو 
قانت؛ أي: مطيع all‏ بأفضل العبادات» ثم وصفه بالخوف والرجاء » فهو يخاف 
له فوصفه بالعمل الظاهر والباطن(" "')» ولأن 
الإنسان محل الفتور والغفلة والنسيان» وهنا في محل الغفران» وكان لا عکن 
صلاح هذا الإنسان إلا بالخوف من الله بين الله ذلك(“ '). 


OR: 


Salil dey العذاب ویرجو‎ 


وهنا فائدة: قوله في مقام الخوف(يحذر الاخرة)» فلم يضف الحذر إليه 
AB‏ وقال في مقام الرحاء ويرجو رحمة cay‏ وهذا يدل على أن جانب الرجاء 
أكمل وأولى أن ينسب إلى الله MB‏ 


بسنده عن EB oS‏ حدثنا عبد الله بن أبي زياد الكوفي و هارون بن عبد الله 


ر € ویعضد هذا ما آحرجه النزمذي 


مجلة الدراية 60 العدد السادس عشر AVON‏ 
البزار البغدادي YE‏ حدثنا سيار هو ابن حاتم» حدئنا جعفر بن سليمان عن 
ثابت عن أنس : أن البي Jord‏ على شاب وهو في الموت فقال كيف 
تحدك؟ قال والله يا رسول الله ! إن أرحو الله aly‏ أحاف ذنوي» فقال رسول 
الله يله لا يجتمعان في CE‏ عبد في مثل هذا الموطن إلا أعطاه الله ما يرحوء 
وآمنه ها خاف (5* '). فالذي حدر 
الآخرة ويرحو رحمة ربه بطاعته وقنوته وحضوعه وانقياده وهو يصلي في جوف 
الليل هو عند الله من الفائزين» فالعبادة بالليل أعون على إخلاص القلب لذكر 
الله» وأبعد عن مداخلة الرياء وأدل على إيثار عبادة الا على حظ النفس من 
الراحة والنوم» فان الليل أدعى إلى طلب الراحةء فإذا آثر المرء العبادة فيه استنار 
قلبه بحب التقرب إلى BBG‏ وهو أنه بين الخوف من سیتاته وزلاته» وبين 
الرحاء لرحمة BB ay‏ أن يثيبه على حسناته(""). وفيه دليل على أن مواضع 
وزمن تأدية الطاعات له هو محل رحاء تنزل Mal aa,‏ على عباده 
الخلصین» فلیحرص الوّمن الصادق على تحري ذلك. والله أعلم. 
الفرع الثانى : مواطن قراءة القرآن والاستماع والانصات له. 
قد جعل ال من مواضع رجاء الرحمة قراءة القرآن الکرم والاستماع 


هو لم وه 


والإنصات له قالوك: ۴ ودا فرعک AOE Sal‏ وتا 
لک e‏ 4 [الأعراف: .]١١‏ ذا قرئ» عليكم» أيها الومنون؛ 
القرآن فأصغوا له سمعكم لتتفهموا آياته» وتعتبروا عواعظه. وأنصتوا إليه لتعقلوه 
وتتدبروه» ولا تلغوا فيه لعلکم ترهمون؛ آي: ليرحمكم ربكم باتعاظکم عواعظه 
واعتباركم بعبره» واستعمالکم ما بينه لکم ربكم من CAE‏ 
وقي قوله: (قرئ) بالبناء لما ۸ يسم فاعله؛ أي: قرئ منك أو من غيرك لثملا 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس VAY)‏ البشرد 
يكون bY‏ حجة في عدم معرفته بالقراءة فهي متاحة للجميع» وهذه دلالة 
على الطريقة الموصلة لنيل الرحمة بالقران» والحصانة من نزغ الشيطان» وهي 
الاستماع له إذا قرئ» والانصات مدة القراءة» والسمع والاستماع والانصات 
ثلاث مراحل» الأولى: السمع وهو أن يسمع دون أن يعطي أذنه وهو ما 
يحصل ولو بغير قصدء الثانية: الاستماع أبلغ من السمع؛ ولأنه نما يكون 
بقصد ونية وتوجيه الحاسة إلى الكلام لإدراكه. 
الثالثة: الإنصات وهو مرحلة آعلی» وهو السكوت بكل حوارحه لأحل 
الاستماع؛ حي لا يكون شاغلا عن الإحاطة بكل ما يقرأ فمن استمع 
وأنصت كان جديرا Ob‏ يفهم ویتدبر وهو الذي يرجى أن يرحم( ” ). 

فهذا الأمر عام في كل من سمع كتاب ال يتلى» فانه مأمور 
بالاستماع له والإنصات» فمن لازم على هذين الأمرين حين يتلى كتاب ال 
فإنه ينال خيرا كثيرا وعلما غزيراء ولعانا مستمرا متجدداء وهذا رتب Ball‏ 
حصول الرحمة عليهماء فدل ذلك على أن من ی عليه الكتاب» فلم يستمع 
له وينصتء أنه حروم الحظ من الرحمة» قد فاته حير کثیر( * ). فهذا يدل على 
أن من مواضع تنزل رحمة الله على عباده المؤمنين قراءة القرآن الكريم والاستماع 
والإنصات له فليحرص كل مؤمن على الفرار إلى تلك المواضع حن تناله رحمة 
ال والله أعلم 


ke 


مجلة الدراية Cray)‏ العدد السادس عشر ۸۲۰۱۲ 


الفرع الثالث : مواطن الذكر والاستغفار 

من مواضع وزمن تنزل رحمة الله الخاصة على عباده المؤمنين مواطن 
الذكر والاستغفار» فبعد أن يستفهم الحق عن سبب طلبهم الاستعجال بالإتيان 
بالسيئة» وهي العقوبة الي أنذر الله بها من كفرء قبل أن يطلبوا الحالة الحسنة 
من الخيرات الي بشرهم با في الدنيا والآحرة إن آمنواء مخاطبا إياهم» لم تدعون 
eel ieee‏ ولا gan‏ من الله رحمته؟؛ لأنهم كانوا لهلهم يقولون إن 
العقوبة الى يعدها صالح SEE)‏ إن وقعت على زعمه» تبنا حينئذ واستغفرنا 
يظنون أن التوبة مقبولة في ذلك الوقت» وان لم تقع» فنحن على ما نحن 
عليه" ')» لذا رب العباد MS‏ 
يحنهم بأداة التحضيض (لولا) مخاطبا a‏ بالاستغفار لعل ال 


برههم» قال الله 3 ۶ لوا E E‏ آله دا ی ۳1 


النمل: 51 ] ويبدأً ال الجملة بأداة الحض (لولا)» فمن معان لولا: أن 
تكون حرف تحضيض» فتختص حينئذ بالأفعال» ويليها المضارع» مثل: (فلولا 
تشكرون)» والعن: حض المحاطب وحثه على الفعل» مثل: ليتك تصدق» تريد 
حضه على الصدق» والتحضيض في كل هذه المعاني قد حرج إلى الحث أو 
الاستحثاث على الفعل("" ). فقولهويك: (لولا تستغفرون الل يحضهم ويحثهم 
على الاستغفار بدلا من استعحاهم السيئة» فيحرضهم على الإقلاع عن ذلك 
بالتوبة وطلب الغفرة لما مضى منهمء راحین أن يرحمهم ال فلا 
يعذيهم( ‏ ). 

وهذا تنبيه لهم أن يستغفروا الله BE‏ قبل نزول العذاب eS‏ فواجب 
عليهم أن یطلبوا غفران الذي له صفات الکمال لذنويهم السالفة بلرحوع إليه 
بالتوبة وإلاص العبادة cal‏ لعلهم يرحمون بقبول توبتهم واستغفارهم( )» وفیه 


يله لعباده؛ حيث يستطيعون ole]‏ العذاب عنهم باستدعائهم 


ئ باستغفارهم في كل الأوقات» لعل الله يرحمهم بسبب ذلك. والله 


مجلة الدراية 4D‏ العدد السادس عشر ۸۲۰۱۲ 


بلاغة الأسلوب القرآني في الارتقاء بالنفس البشرية وسموها . 


المطلب الأول : بلاغة الأسلوب القرآني في حسن التوكل على الله 

من بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس البشرية: خسن 
التوكل على الله فقد أمر الله المؤمن بالتوكل عليه في أكثر من( ۲۰) موضعا في 
القرآن be‏ واحر أن المؤمن يتوكل على ربه ف ( ۳) مواضع» وهذا يبين أهمية 


من ذلك قال SB‏ ۴ اد همت OGL‏ منکم أن SES‏ وال 
و ier‏ وع Sea. ant‏ الم 4 lf‏ [ آل عمران: ۲۲ (LY‏ > يختم از له 
تلك الآية الكريمة بالإشارة إلى وحوب التوكل عليه وحده» مشيرا إلى أنه من 
كان به ضعف من المؤمنين أو وهن» فليتوكل علي أناء وليستعن بي أعنه على 
مره وآدفع عنه؛ حن all‏ به وقویهعلی نیته۳) 
والتوکل: تفعل» من وکل آمره إلى فلان إذا اعتمد فيه کفایته عليه وم 
یتوله بنفسه » قال ابن عباس: التوکل- هو الثقة باتك وقال ابن فارس: هو 
اظهار العجز في الأمرء والاعتماد على غيرك ویقال: OD‏ وکله تكلة؛ آي: 
عاجز يكل آمره إلى cone‏ وقیل: هو تفویض الأمر إلى الله ثقة بحسن تدبيره» 
وف الاية إشارة إلى أنه ينبغي أن يدفع الإنسان ما يعرض له من مكروه وآفة 


بالتوكل على ال( 


3( ). 
ومن بلاغة on aes‏ الجار yy Fly‏ في ie 7 OBIS‏ 
في al beh cle‏ إن فشلوا فتوكلوا أنتم» أو إن صعب الأمر 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس )190 البشرد 
lS‏ ). فقد أمر الله BE‏ عباده المؤمنين أن لا 
يتوكلوا إلا عليه» وأن لا يفوضوا أمرهم إلا cad]‏ وفیه إشعار بأن الإيمان 
امن موحبات التوكل عليه» وحذف متعلق التوكل ليفيد العموم؛ أي: 
ليتوكلوا عليه كك في جميع أموره م( ). 

ومن حسن التوكل على ABA‏ أن تعمل الحوارح آخذة JS‏ الأسباب» 
والقلب لا يطلب النتيجة إلا من الیل فهو وحده الذي علك الثمرة 
والنتيجة» وهذا هو معن الحصر والقصر هنا في تقد اجار واججرور» ولذلك في 
حديث حسن صحيح أخرجه النزمذي» عن عمر بن الخطاب#» قال: قال 
رسول الله ٍ: لو أنكم كنتم توكلون على الله حق توكله لرزقتم كما يرزق الطير 
تغدو خماصا وتروح بطانا(””'). 

يبين رسول BEA‏ أن الطير هنا تحسن التوكل على اللهك 
وتروح » يعيئ: تأحذ بالأسباب ولا تجلس في عشها تنتظر رزقها يأتيهاء فیحب 
عليكم أن تعلموا يقينا أن لا فاعل الا الله وأن لا معطي ولا مانع إلا هو ثم 
تسعون في الطلب بوجه جميل وتوكل على الله. فالطيور تغدو؛ أي: تذهب أول 
النهار» وخماصا بكسر الخاء العحمت جمع میص؛ أي: جياعاء وترحع آخر 
النهار بطانا بكسر الموحدة جمع بطين» وهو عظيم البطن, والراد: شباعاء قال 
الناوي؛ أي: تغدو بكرة وهي حياع» وتروح عشاء وهي ممتلئة الأحواف» 
فالكسب ليس برزاق بل الرزاق- هو ال فأشار بذلك إلى أن التوكل ليس 
التبطل والتعطل بل لا بد فيه من التوصل بنوع من السبب؛ OY‏ الطير ترزق 
بالسعي والطلب. فلو توكل العباد على BEAN‏ في ذهاهم وجيئهم وتصرفهم 
وعلموا أن الخير بيدا لم ينصرفوا إلا غانمين سالمين كالطير CO)‏ وهذا يبين 
أن من حسن التوكل على الله أن تعمل الحوارح جاهدة أخذا بالأسباب والقلب 
یتوکل على الله موقنا أن الله هو الرزاق» فلا يجلس معتمدا أن الرزق يأتيه دون 


4 حيث تغدو 


ole SL Jeb of‏ ولا یحق له الاعتماد علی الأسباب وحدهاء ولذلك رب 
العالین يقلل من شأن السفينة الي كانت سببا ‏ بحاة نوح ومن آمن معه فیبین 
UI‏ مكونة من آلواح ودسر وهو الوضع الوحيد الذي یذکر فيه ذلك فیذکرها في 
المواضع الأخرى باسم (السفينة)»أو الفلك)» وتدل على أنها مأوى وملجأ لمن 
كتب الله له النجاة من الأهوال الي تكون بالخارج» By‏ هذا الموضع الذي 
يدل السياق فيه أن هناك أهوالا عظيمة في الخارج نظرا للماء المنهمر من 
السمای والمتفجر من الأرض الى فجرت عيوناء فيصف ال 
الفلك ال كانت سببا في النجاة» يقولككك: ۴ وَحَمَلَنَهُ عل OG‏ لوج ودر 


ay ,]١ - ۱۳ لا جره ين كم کر * [القمر:‎ poe 
إذ التقى الماء على أمر قد قدرء على سفينة ذات ألواح ودسر‎ SIL 
والدسر: جمع دسارء والدسار: المسمار الذي تشد به السفينة؛ يقال منه‎ 
.عرآی منا‎ Gal oF دسرت السفينة اذا شددقا عسامیر أو .غيرهاء لکنها‎ 
COON) وتحت حفظنا وكلاءتنا جزاء هم على کفرهم بالّه وانتصارا لنوح» اقلا‎ 
كانت من آلواح مركبة موثقة‎ UAT وذکر أن السفينة ذات ألواح ودسر إشارة إلى‎ 
بدثر » وكان انفكاكها في غاية السهولة» ولم يقع فهو بفضل الله وقي ذلك‎ 
إظهار لعناية الله بنجاة نوح ومن معه("" )» وفيه دلالة على وجوب حسن‎ 
التوكل على الله وهو أن يأحذ الانسان بكل الأسباب البشرية بالحوارح» والقلب‎ 
هو القادر على تحقيق نتيجة الأخذ‎ GEG موقنا أن‎ Mar يتوكل على‎ 
بالأسباب. والله أعلم.‎ 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس VAY)‏ البشری 
المطلب الثاني: بلاغة الاسلوب القرآني في اليقين في وعد 
الله . 
من بلاغة الأسلوب في القرن الكريم معالحة هوى النفس باليقين في 
HBS‏ فإذا كان اليقين في وعد BEA‏ ثابتاء فان النفس تحعل هواها في 
طاعة ال ورسوله اء ويصدق فيهم قول البي GB‏ الحديث الذي آحرحه 


البغوي في شرح السنة» عن عبد الله بن عمرو بن العاص» قال: قال رسول الله 
VBE‏ يؤمن أحدكم حي يكون هواه تبعا لما حقت به(" )» أي يجعل الانسان 
هواه تابعا لما جاء به لبنت ولن يستطيع الإنسان أن يجعل هواه تابعا لما جاء 


به BR ll‏ إلا ذا كان يقينه صادقا في وعد اله الحق الذي SEE‏ :۴ إِنَّ 


Fee G7 


یک ies ae‏ الصلیحت هم sil ics aes G) pol‏ 
تفر املسم و[ لقمان: ۸ - ٩‏ ]» هذا ذكر مآل الأبرار من 
السعداء في الدار الآخرة» الذین آمنوا بالله وصدقوا الرسلین وعملوا الأعمال 
الصالحة المتابعة لشريعة الله فیتتعمون في جنات النعيم بأنواع اللاذ والمسارء 
والنضرة والسماع الذي لم يخطر ببال أحد» وهم في ذلك مقيمون دائما فيهاء لا 
یظعنون» ولا Ogee‏ عنها حولاء ووعد الله ات کائن لا OY Galle‏ الله لا خلف 
الیعاد. فهو الفعال لا يشاء القادر على كل ee‏ '). فقد جمعوا بين 
sole‏ الباطن بالإبمان» والظاهر بالإسلام» والعمل الصالح > فلهم بشارة 
بتنعمهم بنعيم القلب ع والبدن» وهو وعد من الوق لا عکن أن HK‏ 
ولا يغير» ولا يتبدل('' ). ويبين الله لنا أنموذحا لصاحب يقين صادق في وعد 


2 


التقدمة حال من يبذل ayo‏ لطلب الدنياء ذكر في هذه الآية حال من يبذل 


۱۹ 


دنیاه و نفسه وماله لطلب الدین( (- 


مجلة الدراية aD‏ العدد السادس عشر ۸۲۰۱۲ 


ولا عکن أن يبيع الإنسان نفسه ابتغاء مرضات BBA‏ إلا صاحب 


اليقين الثابت في وعد الله الحق» SBE‏ 5< الاس من ا ری 


و ع قد رم ے 


نقسه gl‏ عسات sil‏ وله روف بالجبساد او [البقرة: ۲۰۷ 
]» فمن يشري؛ آي: يبيع نفسه لله لا يبغي ننا ها غير مرضاته» لا یتحری إلا 
العمل الصا مع الإخلاص في القلب» ولا يؤثر على ما عند الله عرض الحياة 
الدنيا وما عند كبرائها من القصورء وهذا هو المؤمن الذي يعتد القرآن الكريم 
بإعانه ("" ). فهذا القسم هو الذي تمحض فعله للخير؛ Ge‏ بلغ غاية ذلك 
وهو تعريض نفسه الي هي أنفس الأشياء عليه للهلاك لأحل تحصيل ما يرضي 
اش Uy‏ رضي الله BE‏ بفعل الناس للخير الذي أمرهم بهء فهم يبذلون 
أنفسهم للهلاك ابتغاء مرضاة call‏ وهذا أعلى درحات الإيمان؛ OF‏ النفس آغلی 


۱ 


ما عند الانسان( ). 


فهولاء هم الوفقون الذین باعوا آنفسهم وبذلوها Ub‏ لمرضاة ال 
ورحاء لثوابه» فهم بذلوا الثمن BM‏ الرءوف بالعباد. الذي من رأفته ورحته أن 
وفقهم لذلك» وقد وعد الوفاء بذلك, فقالك: (إنَّ a‏ اشترى من الْمُؤْمِينَ 
لمهم وَأَمْوَاُْ xb SL‏ بت في هذه الآية يخبر اللهك أنهم اشنزوا أنفسهم 
وبذلوهاء فسعدوا برأفته الموحبة لتحصيل ما طلبواء وبذل ما به رغبوا CC)‏ 
& الحق» فاحل ذلك باعوا أنفسهم 
3 ففازوا بوعد ال الحق وهو whl‏ ينعمون- .عشيعة 
الله- في جنات النعيم خالدين فيها لا يبغون عنها حولا. aly‏ أعل 

المطلب الثالث : بلاغة الأسلوب القرآني في تحقيق الأخوة 
الإيمانية 


وهكذا فان هؤلاء قد تيقنوا من وعد الله 


ابتغاء مرضات BOM‏ 


الأحوة الابعانية آهم من الأحوة النسبية إذا افنزقتا؛ ويحث ید ۰ 
تكون العلاقات بينهم Be‏ أحوة وود» حن وهو یتحدث عن القصاص في 
القتلى يذكر بالأحوة في موقف من أصعب الواقف على النفس» فقالكك: 

من Ge‏ آخبه سىء orth EOE‏ وأ یه gosh‏ * 
[البقرة: ۱۷۸ ]ء وهذه الأحوة ۷ إلا أحوة الإبمان, وسماه أحا استعطافا 
بتذکیر إخوة البشرية والدین» وللإشارة إلى أن أحوة الاسلام بینهما لا تنقطع 
بسبب القتل('' '). 2 ویذکر BBA‏ أن الذي يعيق تحقيق الأحوة بين الناس 
فا هو الغلء قال ES) SB‏ ما في صدورهم من Me OB) de‏ 


ووو يا 


سرر Glas‏ ي[ الحجر: of EV‏ الغين واللام في (غل ) أصل صحيح 
يدل على ie‏ شيء» وثبات شيء كالشيء يغرز» من ذلك قول العرب: 
غللت الشيء في الشيء إذا آثبته فيه» كأنك غرزته» والغل بالكسرء وهو 
الضغن ينغل في الصدرء والغش والعداوة والحقد والحسد(" eC‏ وني قوله: 
(ونزعنا ما في صدورهم من غل)؛ أي: ذهبت الأحقاد الى كانت في قلوفي 
وقيل: حقيقته-والله أعلم- أنه لا يحسد بعض أهل الحنة بعضا في علو المرتبة؛ 
OY‏ احسد غل» وهو أيطنا کدر By‏ ميرأة من ذللک("). 

فالغل هو الذي یعیق تحقیق الأحوة في الدنيا ولذلك رب العباد ذکر 
ثلاث صفات بحب في المؤمن لتحقیق الأحوة» وکلها تؤكد على بحاوز هذا الغل 
الذي في الصدور قال الله في شأن الأنصار الذین استقبال إخوائهم 


2 4 Be 


الهاحرین متحاوزين هذا الغل» قال SI 235 oath, Ye SEAN‏ والایکن 


سم وم و و 


من Boge 2 TALS‏ اجر لبم ولا دون ات ةيما pol‏ 


مجلةالدراية (*) العدد السادس عشر ۸۲۰۱۱ 
وویروت عل اش ولو کان صم م حَصَاصَةٌ “4 [الحشر: 1[ في تلك 
الآية الكرعة HE) Shy‏ صفات الأنصار في حسن استقبالهم لاخوامم 
الهاحرین وما قدموا من تضحیات في سبیل تحقیق الأحوة فضربوا بذلك آروع 
الثل للأحوة الامانية وتلك الصفات الثلاثة ذکرها ال حى عتنلها احتمع 
السلم لتحقیق الأخوة فيما بینهم ویتجاوز الغل الذي یعیق الأحوة في احتمع» 
وتلك الصفات BW)‏ ذکرها الله مرتبة في الآية كما GL‏ 

الصفة الأولى: یحبون من هاحر إليهم» فهم يحبون من ترك منزله 
وانتقل إليهم من غيرهم» وعينٍ بذلك الأنصار يحبون الهاحرین(" ')» وهذا ثناء 
عليهم يما تقرر في نفوسهم من أخوة الإسلام؛ إذ أحبوا المهاجرين لحبهم 
للإيمان» وشأن القبائل أن یتحرحوا من الذين يهاحرون إلى ديارهم لمضايقتهم. 


۱۷۰ 


) 


ولو نظرنا إلى حقيقة الأمر في الواقع COW‏ فان الانسان قد يتحرج من 
القادم من الخارج فيتضايق ويتساءل بينه وبين نفسه عن سبب قدومه ولذلك 
كان التعبير القرآن دقيقا لقوله: (من هاحر إليهم)» وم يقل: (يحبون احواشم)» 
Uy‏ آثر (من هاحر إليهم) ليشير إلى أن المؤمن عليه أن يتصف بتلك الصفة؛ 
حن يستطيع محاوزة الغل في صدره لتحقيق الأخوة. 

الصفة الثانية: ولا يجدون في صدورهم حاحة مما أوتوا. 

من صفات الأنصار في حسن استقبالههم للمهاحرين ال ينبغي أن 
يأحذها سبيلا له ا مجتمع المسلم؛ حن تتحقق الأحوة الصادقة أنهم لا يجدون في 
يعطي من يشاء وكنع 
عمن يشاء ولذلك ما كان الأنصار يحسدون الهاحرین على ما آتاهم الله من 
فضله. وحصهم به من الفضائل والمناقب الى هم أهلهاء وهذا يدل على سلامة 


1۷۱ 


صدورهم» وانتفاء الغل والحقد والحسد عنها( ). 


صدورهم حاجة ما أعطاه الله للقادم من الخارجء ASAE‏ 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 
فهم لا تضيق به صدورهم ولا يغتمون» ail‏ الله عليهم بعدم الحسدء 

وأطلق لفظ الحاحة على الحسد والغيظ والحرارة؛ OY‏ هذه الأشياء لا تنفك عن 

الحاحة» فكل ما يجد الإنسان في صدره ما يحتاج إلى إزالته فهو Core‏ 


ولأن الإنسان قد يجد في صدره حاجة ما يعطيه اللهك 
الخارج هذاء فيحزن الإنسان بسبب ذلك فكانت تلك الصفة الثانية الي تعين 
على تحقيق الأخوة الصادقة. 
الصفة الثالثة: ويؤثرون على آنفسهم ولو كان بهم خصاصة. 

من الصفات ال بحعل الإنسان يتحلى بتحقيق الأخوة ولا يجد غلا 
في صدره أن يؤثر غيره على نفسه؛ حي ولو كان في أشد الحاحة» فكان من 
أهم تلك الصفات الإيثار» وهو: أن يقدم one‏ على نفسه في النفع له والدفع 
عنه» وهذا منتهى الإيثار في الأحوة CC)‏ وذلك في منفعة أنت قادر على 
الاختصاص با( ). 

والایثار من أوصاف الأنصار الي فاقوا يما غيرهم» وتميزوا كما على من 
سواهم» وهو أكمل أنواع الحود» وهو الإيثار .بمحاب النفس من الأموال وغيرهاء 
وبذضا للغير مع الحاجة إليهاء بل مع الضرورة والخصاصة» وهذا لا يكون إلا من 
خلق ركيء ومحبة لله 4# مقدمة على محبة شهوات النفس CUI‏ فينبغي 
لكي تعالج نفسك من الغل لتحقيق الأحوة أن تؤثر غيرك على نفسك كما كان 
يفعل الأنصار فكانوا يؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم حصاصة» وهي: شدة 
الاحتياج من شدة الفقر» وأصل ذلك في الفرحة أو الخلة» وعبر القرآن الكرم 
عن الفقر الذي لم يسد بالخصاصة» كما عبر عنه بالخلة؛ OV‏ الشيء إذا انفرج 
وى واختل» وکل خلل أو حرق يكون في منخل أو باب أو سحاب أو برقع 


۱۷۳۹ 


فهو حصاص( ). 


4 للقادم من 
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وهذا يدل على أن هذا الإيثار ليس عن coe‏ عن المال » ولكنه عن 
حاجة وحصاصة وهي الفق ومع ذلك؛ فان نفوسهم الطيبة م تطمح إلى 
شيء منه ولو كانت في حاحة له( ). واخصاصة- هي الفرحة في باب 
البيت» واخص بيت من قصب أو شجرء وسمي بذلك لا یری فيه من 
الخصاصة؛ أي الفرج(" )» وهذا يدل على أن الإيثار يكون ما هو زائد على 
ما يحتاج إليه الإنسان» فليس عقبول أن يؤثر الإنسان آحاه على نفسه .ما LUE‏ 
من Spel‏ يحتاج Lely Ub‏ يكون لديه الأصل ويحتاج للوصول إلى الكمال» فيؤثر 
آحاه حينئذ على نفسه .معن أن يعطي أحاه شيئا ما بملكه ولیس بكل ما يملكه 
إلا إذا كان لا يحتاج إليه وهذا ما یفهم من التعبیر باخصاصة ومعناهاء وهذا 
يبين أن الإيثار على النفس علاج موی النفس والغل الذي يعيق تحقيق الأحوة» 
فلیتعلم كل واحد أن يؤثر على نفسه حى ينجو من الحقد الذي ينغل في صدره 
olf‏ |حوانه. aly‏ أعلم. 
المطلب الرابح : بلاغة الاسلوب القرآني في تقويم الإنسان لذاته. 


إن اه حلق الانسان في هذه الدنيا ليعبده وحده » ولا يشرك به 


شيعا » يقول اكك . + وَمَا عفن وآلانی لا ليود * 
[الذاريات: ٩۱‏ ] ؛ أي : إنما حلقتهم لآمرهم بعبادتٍ » لا لاحتياحي 
إليهم» GLU‏ ليس إلا للعبادة؛ OY‏ المقصود من إيجاد الإنسان العبادة فذكرهم 
بذلك» وأعلمهم أن كل ما عداه تضييع للزمان OM)‏ فهذه هي الغاية الي 
لق الله الجن والإنس لما » وبعث جميع الرسل- عليهم السلام-يدعون 
إليها » وهي عبادته » المتضمنة لمعرفته وحبته» والإنابة إليه » والإعراض عما 
سواها('*'). وأودع الله في الإنسان حواس المداية ليهتدي من شاء أن 
يهندي » وحعل في الانسان تقوعا لذاته» فجعل الإنسان على نفسه بصيرة › 


مرو 


قالكك: ۴ COT‏ عل تفه بصيرة 23k BIS)‏ 4[ القيامة: 


بى وذلك أن الله ل أ 
عنها بالباطل» واعتذر بغير الحق» فشهادة نفسه عليه به أحق وأولى من اعتذاره 
بالباطل( ٩‏ ). 

فالانسان شهید على نفسه عام ما فعله ولو اعتذر وأنک قال 
بحاهد: ولو حادل عنها فهو بصير عليها » وقال قتادة: ولو اعتذر یومتذ بباطل 
لا یقبل منه("). وباعتبار أن الانسان مراقب على نفسه فهو یقوّم ذاته دائما؛ 
حي يطمئن على حاله» ولذلك كانت بصيرة بالتاء مبالغة ‏ رقابته على نفسه 
ومتابعتها » By‏ سبب ورود التاء في (بصيرة) قولان كما 1G‏ 
۱- قیل؛ oY‏ الراد بالانسان ها هنا الجوارح؛ KY‏ شاهدة على نفس 
الانسان» فكأنه قال: بل الجوارح على نفس الانسان بصيرة» وابحوارح مؤنثة» 
فأنث الخبر عنها (بصيرة). 
؟ -وقيل: هذه cll‏ في (بصيرة) هي الى يسميها أهل الإعراب cle‏ المبالغة» 
كالهاء في قوهم: داهية وعلامة وراوية(”*')» فالتاء هنا للمبالغة في کون الإنسان 


على نفسه بصيرة؛ أي: أنه يراقب نفسه ويقوم ذاته دائماء وما يؤكد ذلك أن 


of geet ۳ ae‏ ۳ اد هوى وأن الانسان- هو الطالب بنهي نفسه عن 


7 


الموى؛ حي OSG‏ الحنة مأواه» وهذا تقوم للذات أيضاء قال الله BE‏ ۰ وأما 


من حاف ME‏ ريو وتهی CO‏ عن EEO SN‏ هی آلمآوک 4 
[النازعات: ۰ - uf, .]5١‏ من حاف القيام oy‏ يدي الله 


a 2‏ وحاف 


حكم الله cad‏ فاتقاه بأداء فرائضه واحتناب معاصيه » وفی نفسه عن هواها 


فيما يكرهه الله » فزحرها عن WAU‏ وخالف هواها إلى ما أمره به ربه » فإن 
الجنة هي مأواه ومنزله يوم القيامة() » فمن آثر هذا الخوف في قلبه فنهى 
نفسه عن هواها الذي يقيدها عن طاعة ABA‏ وصار هواه تبعا لما جاء به 
CEI pws‏ وجاهد yA‏ والشهوة الذين يصدونه عن الخير» فهو من الفائزين 
برضوان رب )0 

وهذا تقوم للذات؛ حيث يجعل ال الإنسان ينهى نفسه عن الهوى 
العالق في نفسه» فهو ناه ومنهي في وقت واحد» بحيث تكون نفس الإنسان 


عنزلة شخحص آخر يدعوه إلى السيئات» وهو ينهاه عن هذه الدعوة» وهذا يشبه 
ما يسمى بالتجرید( * ). 
والتجريد في اللغة: قشر الشيء» كقشر اللحاء عن الشجرة حي OSS‏ بحردة 
من لحائهاء وإزالة ما على الشيء من ثوب ونحوه» وتعريته. 
Gy‏ الاصطلاح: أن ينتزع المتكلم الأديب من أمر ما ذي وصف فأكثر أمرا 
آحر فأكثر مثله في الصفة أو الصفات على سبيل المبالغة» مثل أن تقول: لي 
من فلان صديق Oem‏ » فكأنما جرد فلانا من كل ظواهره واستخرج منه 
صديقا حميماء قال "أبو علي الفارسي: في سبب تسمية هذا النوع بالتجريد : " 
إن العرب تعتقد أن في الانسان معن LUIS‏ فيه» كأنه حقيقته وحصوله فتخرج 
ذلك المعن إلى ألفاظها جردا عن الانسان » كأنه غيره » وهو هو بعينه"(”” ) . 
وأصل الموى: مطلق الميل» وشاع في الیل إلى الشهوة» وسمي بذلك؛ لأنه يهوي 
بصاحبه في الدنيا إلى كل واهية» وقي الاخرة إلى الهاوية» وهو موجود في كل 
نفس» وترغب فيه قوى النفس ,ما ANA‏ الحق والنفع(""). 

وى النفس الأمارة بالسوء عن الموى المردي وهو اتباع الشهوات 
وزحرها عنه وضبطها pall‏ والتوطين على إيثار الخير(' " ). 


فمن أفضل الأعمال مخالفة الهوى» والانسان مطالب أن ينهى نفسه 
عن هواها وذلك تقوم للذات» فأحرص الناس على الانسان- هو نفسه وذلك 
من بلاغة الأسلوب. ably‏ أعلم 
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الخاتمة 

امد لله الذي بنعمته تتم الصالحات» أحمده حمدا كثيرا أن وفقی لإتمام 

هذا البحث البارك باذن cal‏ فقد قضيت أياما عديدة مع بلاغة الأسلوب في 

علاج هوى النفس» وکان موضوعا ماتعا شیقا لما فيه من بلاغة ولطائف وفوائد 

قل لي في إتمام هذا البحث وقد حلصت في فايته إلى 


ae‏ ركان توفيق ا 

نتائج من أهمها: 

آهم النتائج: 

۱- أن ال وضع للنفس علاجا لا آودع فیها من فجور بطرق شيع 
وأسالیب متنوعة متعددة منها النزغیب ومنها النزهیب. 

۲- أن لأسالیب النزغیب أثرا آکبر في علاج هوى النفس مع مراعاة حانب 
التزهيب . 

۳- أن الفرار إلى مواطن تنزل الرحمة يجعل النفس تفر إلى حيث ما يرغبها في 
التقوی ويبعدها عن كل ما يجلب ها المعصية. 

٤‏ - نفس المؤمن سريعة الاستجابة للخير لكنها تحتاج إلى من يأحذها إلى الخير. 

ه- حسن التوكل على الله واللجوء للقرآن وذکر اله والاستغفار فيه علاج 
هوى النفس. 

Oley! -7‏ بالله وتقويم الذات ومراقبة الإنسان لنفسه من أفضل ما يجعل هوى 
النفس عیل إلى أن يكون تبعا لا cle‏ به BB oS)‏ 

من أهم التوصيات: 

-١‏ في القرآن الكريم كنوز ضخمة من آسرار التعبير القرآني تحتاج إلى جهود 

الباحثين لابرازها للناس حن يستفيدوا منها في حياقم. 

۲- دراسة النفس وطرق معالحتها في ضوء القرآن الكريم من أهم ما يحتاجه 

الشباب لوقايتهم من الانحراف. 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 


۳- على الباحثين إبراز ما في القرآن من علاج للنفس حي يكون عونا للشباب 
في فهم القرآن الکرم فهما صحيحا. 
هذا -والله أعلم- وما كان فيه من خطأ فمن نفسي والشيطان وما كان من 
صواب فمن توفيق BBA‏ لي» وأسألهويَكَ التوفيق والعون والسداد. 
وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعين. 
diced‏ زب العا ل 
د/ محمود سعد عبد الحميد شمس 
الأستاذ المشارك بقسم القراءات 
بكلية الشريعة والأنظمة- جامعة الطائف 
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SAY 


اطراهح 
البقاعي» برهان الدین أبي الحسن ابراهيم بن عمرء نظم الدرر في تناسب الایات 
والسور» تحقیق : عبد الرزاق غالب المهدي» بيروت» دار الکتب العلمية 4۱۵ له 
- ۸۱۹۹۵. 
ابن الأثير» علي بن أبي الکرم بن محمد "جامع الأصول من أحاديث الرسول؛ 
بيروت» دار إحياء النزاث العربي» ط۱ › سنة ۰۱۰۰ 0٠9/8١م.‏ 
ابن الأثير»" علي بن أي الكرم بن محمد " النهاية في غريبالحديث "القاهرة ط دار إحياء النزاث 
العربي ط الأولى ۱۲۲ ۰ 
ابن خالويه» الحسين بن آهد. الحجة في القراءات السبع» تحقيق:د. عبد العال 
سالم مكرم» بيروت» دار الشروق» الطبعة الرابعة » 40١‏ له. 
ابن زنحلة» عبد الرحمن بن محمد أبو زرعة» حجة القراءات» تحقيق: سعيد الأفغاني» 
دار الرسالة. 
ابن عاشور يمحمد الطاهر "التحرير والتنوير"تونس ط دار السداد التونسية ۱۹۸۶ 
م 
ابن فارس» أحمد ركريا " معجم مقاييس اللغة بيروت» ط دار الفكر»(د.ت). 
ابن كثير» أبو الفداء إسماعيل بن عم تفسير القرآن العظيم» تحقيق: محمد حسين 
مس الدين 
بيروت» دار الكتب العلمية» الطبعة: الأولى - 4١9‏ ١ه‏ . 
ابن منظور» جمال الدين " لسان العرب " بيروت - دار إحياء النزاث العربي سنة 
6مم. 
الأصفهان الراغب : الفردات في غريب القرآن» ت وائل عبد الرحمن» عمان» 
المكتبية التوفيقية» ۲۰۰۲م. 
أنيس» إبراهيم" المعجم الوسیط بيروت» دار إحياء النزاث العربي سنة ۱۹۹۹م. 
البخاري» محمدبنامماعیل" الكتب الستة - صحيح البخاري » الرياض » ط: 
مكتبة الرشد» » ط:الأولى » 47١‏ له ٠٠٠٠م‏ 


~۲١ 


I 
mi 


التزمذي » محمد بن عيسى" سنن النزمذي" اعتق به وزوده بالحكم على 
الأحاديث ودققه رائد صبري أي علفق الرياض» ط: مكتبة الرشده » ط: ۰۱ 
Lae so fay ۲‏ 

الجرحاني» أبو بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن et‏ دلائل الإعجاز في علم 
المعاني» تحقيق: محمود محمد شاكر أبو فهر» مطبعة gall‏ بالقاهرة» دار Gall‏ بجدة 
الطبعة: الثالثة 5١7‏ له - ۱۹۹۲ 

الجرحاني» علي بن محمد" التعريفات"تونس» السداد التونسية» ط۱ ۰ سنة 
Vay)‏ 

الجوزية»ابن القیم "شفاء العليل في مسائل القضاء والقدروالحكمة والتعلیل القاهرة ط 
دار اليل للطباعة د. ت 

الجوهري » إسماعيل : الصحاح تاج اللغة» تحقيق أحمد عطا : ط المكتب الإسلامي 
سنة 407 له. 

الحاكم» أبو عبد الله النيسابوري" المستدرك"بيروت» ط دار الفكر (د.ت). 
الحموي» Ope job‏ البصائر شرح الأشباه والنظائر» ط: دار الكتب العلمية » 
بيروت» ط١:‏ ۰۵ له . 

الخطابي» أبو سليمان مد بن محمد بن إبراهيم بن النطاب. بیان إعجاز القرآن 
ضمن: Ob)‏ رسائل في إعجاز القرآن)» تحقيق: محمد خلف الله د. محمد زغلول 
سلام» مصر » دار المعارف. 

مكتبة الملك فهد الوطنية أثناء النشر. 

الخطيب CGY‏ محمد بن عبد الله» درة التنزيل وغرة التأويل» تحقيق: محمد 
مصطفی آيدن» إشراف عبد الستار فتح الله سعيد» مكة المكرمة 

الذهي » محمد " سير أعلام النبلاء" » بيروت ط: المكتب الإسلامي» د.ت . 
الرازي » محمد فخر الدين "مفاتيح الغيب "القاهرة ط الامام ۵-۱۳۹۹ الأولى. 


الزحاج» UY‏ إسحاق إبراهيم بن السري» معان القرآن وإعرابه» ط : dle‏ الكتب بيروت لبنان 
الطبعة الأولى 5١0/8‏ له . 
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الزركشي» بدر الدين محمد بن عبد الله البرهان في علوم القرآن» ط: دار العرفت 
الطبعة الثانية. 

زقزوق » محمودهدي" المسلمون في مفنزق الطرق" » القاهرة ط: دار الرشاد» » 
م 
الزخشري »مود بن جار الله "الکشاف ومامشه الانصاف لابن المنير» القاهرة 
المكتبة المصرية د.ت 
زمزمي» د. یی حمد» الحوار آدابه وضوابطه في ضوء الكتاب والسنة » ط: دار 
المعالي» الدمام, السعودية, 2۲۰۰۷/ ٤۲۸‏ له . 
السامرائي» الدكتور. فاضل OL tle‏ بيانية لسور القرآن الكريم. 
السجستاني» سليمانبنالأشعث" سنن أبي داود "» اعتئ به وزوده بالحكم على 
الأحاديث ودققه رائد صبري Ul‏ علفة » الرياض » ط: مكتبة الرشد»"؟4 له / 
۰۵ ۲م . 
لسعدي » الشیخ عبد الرهن : تيسير الکرم الرحمن في تفسير کلام المنان» السعودية - 
جدة ط ١9/8/54 gall‏ 
لسمين الحبي» أبو العباس» شهاب الدین؛ أحمد بن يوسفء الدر المصون في علوم 
لكتاب المكنون» تحقيق: الدكتور أحمد محمد الخراط» دمشق, دار القلم. 
لسيوطي » حلال الدين عبد الرحمن, الإتقان في علوم القرآن» ط: المكتبة الثقافية 
بيروت لبنان » ۱۹۷۳م. 
الشاطي» uf‏ إسحاق " الاعتصام". بيروت» ط دار القلم للطباعة والنش 
ام 
ضیف» شوقي " المعجم الوحيز"» القاهرة ( مجمع اللغة العربية) وزارة التربية والتعليم» 
سنة ۸۱۹۹۰. 


الشنقيطي» محمد الأمين بن محمد الختار الجكي» أضواء البیان في إيضاح القرآن بالقرآن ط: 


مكتبة ابن تيمية » 4١1‏ له. 


۳۹ 


=) 


ey, 


ay. 


eg 
— ۶ ۵ 


~٤ 


EN 


الطبراني» للحافظ أب القاسم سليمان بن tad‏ المعجم الكبير » ط/ الدار العربية 
للطباعة بغداد ۳۹۸ له 

الطبري ۰ محمد بن جعف جامع البيان» القاهرة ط دار إحياء النزاث العربي 
١ھ‏ 

العسكري» أبو هلال الحسن بن عبد الله بن سهل بن سعيد بن مهران» الفروق 
اللغوية» تحقيق: محمد إبراهيم سليم» مصرء القاهرق دار العلم والثقافة للنشر 
والتوزيع. 

العكبري» أبو البقای الكليات» بیروت دار إحياء النزاث العربي» ط۱ 9179١م.‏ 
العمادي» GY‏ السعود محمد بن tat‏ إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم» 
ط: بيروت» دار إحياء النزاث العربي » الطبعة الرابعة 4 4١‏ له. 

عون» حامدء المنهاج الواضح للبلاغة» المكتبة الأزهرية للنزاث. 

الغزالي» أبو حامد محمد بن محمد» معارج القدس في مدراج معرفة النفس» بيروت» 
دار الآفاق الجديدة » الطبعة: الثانية» PVAV‏ 

الفراء » لأبي LS‏ يحي بن زياد » معان القرآن » ط: مصر دار المصرية للتأليف 
والتزجمة» تحقيق : أحمد يوسف بحاتى» محمد على بحار» عبد الفتاح إسماعيل شلبي» 
الطبعة الأولى 50١‏ له . 

الفيروزابادي» جحد الدين محمد بن یعقوب. القاموس المحيطءطبعة الثانية ۳۷۱ له. 
الفيومي» أحمد بن محمد المقرئ» المصباح المنير» سوريا » دار الفكرء سنة ۱۹۸۵ 
Yo‏ 

القاسمي » جمال الدين " محاسن التأويل" » بيروت » ط دار العلم للملايين» (د- 
ت) 

القرطاحيئ» حازم بن محمد بن حسن» منهاج البلغاء وسراج الأدباء. 

القرطبي »محمد بن أحمد" الجامع لأحكام القرآن" »القاهرة دار الكتب العصرية ط 
۶ م 
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القزويي» محمد بن عبد الرحمن بن عمر أبو المعالي» جلال الدين» الإيضاح في علوم 
البلاغة» ت: محمد عبد المنعم حفاجي» بيروت» دار اليل » الطبعة: الثالثة. 
القزوين »محمد بن يزيد" سنن ابن ماحه" اعتیق به وزوده بالحكم على الأحاديث 
ودققه رائد صبري Ul‏ علفة » الرياض» ط: مكتبة الرشد»٦ >١‏ له / ٠١٠٠م‏ . 
الكلي» محمد بن هد بن حزي» التسهيل لعلوم التنزيل» تحقيق عبد الرزاق 
المهدي؛ ط : دار إحياء النزاث العربي » الطبعة الأولى 4۲۵ له. 

المباركفورى» آبو العلا محمد عبد الرحمن» تحفة الأحوذي بشرح جامع التزمذي» ط دار 
الكتب العلمية - بيروت. 
المدائين» أبو حامد عز الدين بن هبة الله بن محمد بن أبي الحديد» شرح فج البلاغة 
ogee‏ مد غیهه WO qed BS‏ مرت دار Aull LS‏ 
۸ ده- ۱۹۹۸ الطبعة: الأولى. 
المرادي» آبو محمد بدر الدين حسن بن قاسم الجن الداني في حروف Ba‏ 
تحقيق: 
د فخر الدين قباوة» الأستاذ محمد ندم فاضل» لبنان» بيروت» دار الكتب العلمية» 
الطبعة: الأولى» ۱۶۱۳ه - ۱۹۹۲ . 
الودودي GY‏ الأعلى» مبادی أساسية لفهم القرآن » تعریب خلیل هد الحامدي 
> ط: دار العلم للطباعة والنشر » الکویت ۰ ۳۹۱ له. 
النسائي » أحمد بن شعیب: سنن النسائيللامام اعت به وزوده بالحكم على 
الأحاديث ودققه رائد صبري Ul‏ علفة» الرياض ط: مكتبة الرشد» ce‏ 455 له / 
م 
النيسابوري» أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي» أسباب نزول 
القرآن» تحقيق: كمال بسيون زغلول» بيروت» دار الكتب العلمية » الطبعة الأولى» 
۱ھ 
النيسابوري» مسلم بن الحجاج " صحيح مسلم"» الكتب الستة» الرياض» مكتبة 
الرشد ط۱ 2 ۲۰ ۰۰۵-۱ ۲م. 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 
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اطراجح 


(۱)-انظر: القرطي» أبو عبد الله» الجامع لأحكام القرآن ۰1۵/۲۰ 

(١)-انظر:البغويء‏ أَبُو مد od‏ بن مَسْعُودٍ معام التنزيل في تفسير القرآن 471/4» 
القرطي» آبو عبد الله الجامع لأحكام القرآن 1۵/۲۰ 

(۳)-الطبري. محمد بن جرير. جامع البيان 4/٠١‏ بتصرف. 

)٤(‏ - انظر: ابن منظور» لسان العرب » محمد بن مكرم ۰4۱۹/۸ ابن فارس» أبو الحسين 
أحمد بن فارس» معجم مقاييس اللغة ۰۳۰۱/۱ ۳۰۲مادة: بلغ. 

(5) - ابن كثير» hele]‏ بن عمر» تفسير القرآن العظیم» ۳۸۰/4 

۳۰۱/۱ ابن فارس» أبو الحسين أحمد بن فارس» معجم مقاييس اللغة‎ - CY 
مادة: بلغ.‎ ۲ 

(۷) - القزوين؛ الخطيب» الایضاح في علوم البلاغة ۰۱۳/۱ 

eal Al - (A)‏ علي بن محمد بن le‏ التعریفات ۲۸۹/۱ بتصرف. 

)4( - المدائين» أبو حامد عز الدين بن هبة الله بن أبي الحديد» شرح فج البلاغة ۵۲/۷. 

(۱۰) - الكفوي أبو البقاء أيوب بن موسى » الكليات معجم في الصطلحات والفروق 
اللغوية ١ 43/١‏ بتصرف. 

(۱۱)- حمد بن محمد بن إبراهيم بن حطاب الإمام أبو سليمان الخطابى البسیق كان فقيها 
أدبيا محدثا ولد في رحب سنة ۳۱۹ه ‏ وتوقي ببلده بست سنة ۳۸۸ھ » وقيل 
“ممه . والأول أصح.انظر: طبقات الشافعية الكبرى ۳/ ۲۸ » معجم 
الأدباء/١5؟‏ » وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان VV 5 LY‏ 

(۱۲)- انظر: الخطابى» حمد بن محمد بن colle‏ بيان إعجاز القرآن(ضمن ثلاث رسائل 
في إعجاز القرآن) ص ۰۲۹ 


(۱۳)-اين فارس» أبو الحسين أحمد بن فارس» معجم مقاييس اللغة ۲/۳٩.مادة:‏ سلب. 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 510 ) البشرد 


gf »يرشخمزلا-)١ ٤(‏ القاسم محمود بن عمر الخوارزمي» أساس البلاغة ۳۰/۱مادة: 
سلب. 

(5١)-الزبيدي»‏ محمد مرتضى الحسيئ تاج العروس من جواهر القاموس 1/١/9‏ مادة: 
سلب. 

(7١)-الكفوي»‏ أيوب بن موسی الحسيئ» الكليات معجم في الصطلحات والفروق 
اللغوية ص: AY‏ 

(۱۷)- الجرحان» آبو بكر عبد القاهر بن عبد الرهن الفارسي الأصلء دلائل الاعجاز في 
علم المعاني ۱/ 1٩‏ 

(۱۸)- حازم بن محمد بن حسنء ابن حازم Gelb sal‏ آبو الحسن: آدیب من العلماء له 
شعر» من أهل قرطاحنة بشرقي الأندلس تعلم ما وأحذ عن علماء غرناطة 
وإشبيليّة» ثم هاحر إلى مراكش» ومنها إلى تونس فاشتهر وعش وتوقي جا 
5ه من کتبه:(سراج البلغاء) طبع طبعة آنيقة محققة.انظر: الزركلي»خير الدين 
بن حمود الأعلام؟/ ۱۵۹ 

۰۱۱۲ القرطاجيٌ» حازم بن حمد» منهاج البلغاء وسراج الأدباء ص:‎ -)۱٩( 

(۲۰)- انظر: عبد الباقي» محمد cols‏ المعجم الفهرس لألفاظ القرآن الكريم» مادة 
(نقس). 

(۲۱)- انظر: الغزالي آبو حامد محمد بن محمد» معارج القدس في مدارج معرفه 
النفس»ءص:۰۱5 .١5‏ 

(۲۲)- انظر: الكفوي» آبو البقاء آیوب بن موسی الحسيئء SUSI‏ معجم في 
الصطلحات والفروق اللغویة ۰۸۹۷/۱ 

(۲۳)- انظر: الجرحان» علي بن محمد بن علي» التعریفات ۰۱5۱/۱ 

(4 ۲)-الزييدي» محمد مرتضى الحسيي» تاج العروس من جواهر القاموس ۰۱9/5 مادة: 


هوي. 
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(١۲)-الأصفهان»‏ أبو القاسم الحسين بن محمد المفردات في غريب القرآن 01۸/۱ 
مادة: هوي. 

(7١)-انظر:‏ ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير القرآن العظيم ۸/ ۶۱۱ ۰۱۲ 

(۲۷)-انظر: الطبري» محمد ابن جرير» جامع البيان ۱۸/ 4۰5 

(۲۸)-انظر: الطبري» محمد ابن جریر» جامع البيان » ۱۸/ 4095. 

(۲۹)-انظر: الطبري» محمد ابن جرير» جامع البيان» ۲۳/ ۲۸۶ ابن كثير» إسماعيل بن 
عمر» تفسير القرآن العظیم۷۰/۸. 

(۳۰)-انظر: الألوسي. شهاب الدين محمود .روح المعاني 5 ۱/ ۰۲7 

(۳۱)-انظر: الرازي» فخر الدين محمد. التفسير الكبير 0//579٠ه.‏ 

(۳۲)-انظر: ابن عاشور .محمد الطاهر.تفسیر التحرير والتنویر .۸٤/۲۸‏ 

(۳۳)-انظر: البخاري» محمد بن إسماعيل» الجامع الصحیح الختصر ۱/ ۱4 الحديث رقم 
۳ باب: من الاعان أن يحب لأحيه ما يحب لنفسه. 

(۳4)-انظر: ابن رحب» زين الدين أي الفرج عبد الرحمن» فتح الباري في شرح صحیح 
البخاري ۱/ 55255. 

(۳۰)-انظر: السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تیسیر الکرم الرهن في تفسير القرآن ص: 
at‏ 

(5؟)-انظر: ابن عاشور »محمد الطاهر .تفسير التحرير والتنوير ۳۰/ ۳۲۷ TVA‏ 

(۳۷)-انظر: الطبري. محمد بن جرير. جامع البيان 4 ؟/ ۷۰. 

(۳۸)-انظر: السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تيسير الكريم الرهن في تفسير القرآن ص: 
AGA‏ 

(۳۹)-انظر: ابن عاشور ,محمد الطاهر .تفسير التحرير والتنوير ۲۹/ ۳۲۵. 

(4۰)-انظر: ابن حزي» حمد بن أحمد»التسهيل لعلوم التنزيل ۲/ 577 »ابن كثير» ete)‏ 


بن عمی تفسير القرآن [A‏ ۲۷۷. 


(١٤)-انظر:‏ الطبري. محمد بن جرير. جامع البيان 4 ؟/ 4 ۵. 

(47)-انظر: لمسات بيانية لسور القرآن الكرم» د/ فاضل السامرائي ۱/ ۰۷ 

(4۳)-انظر : الرازي.فخر الدين محمد. التفسیر الکبیر ۲۷/ 41۷ . 

(4 4)-انظر: ابن عاشور. محمد الطاهر.تفسیر التحریر والتنویر 5 ۲/ ۰۱۱۸ 

(ه4)-انظر: السعدي. عبد الرهن بن ناصر. تیسیر الکرم الرهن في تفسير کلام النان 
ص: NYA‏ 

(47)-انظر: ابن عاشور » محمد الطاهر» تفسیر التحریر والتنویر ؛ ۲/ ۰۱۱۷ 

(۷ع)-انظر: الزخشري. محمود بن عمر.الکشاف عن حقائق التنزیل 4/ ۰۱۳۸ 

(4۸)-انظر: ابن کثیر. إسماعيل بن عمر. تفسیر القرآن العظیم (7/ CTA‏ السعدي.عبد 
الرهن بن ناصر. تيسير الکرم الرحمن في تفسير القرآن ٠٦ ٦‏ . 

(٩4)-انظر:‏ الألوسي» شهاب الدين محمود» روح العانی۳۳۳/۹. 

(:5)-انظر: ابن عاشور .محمد الطاهر تفسير التحرير والتنوير» 5 ۲/ 45. 

(51)-انظر: ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير القرآن العظيم ۷/ ۰۱۱۰ 

(؟5)-انظر: السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تيسير الكريم الرحمن في تفسير القرآن ص: 
ف 

(51)-انظر:الطبري» محمد بن جرير»جامع البيان.7/ Gl VAY‏ كثير» إسماعيل بن عم 
تفسير القرآن العظيم؟/ ۲۳. 

.4۲ /۳ ابن عاشور» محمد الطاهر» تفسير التحرير والتنوير»‎ :رظنا-)١‎ ٤( 

(5ه)-انظر: الألوسي» شهاب الدين حمود» روح المعاني ۲/ ۳۷۳. 

1 ۵)-انظر: الرازي» فخر الدين محمد التفسير الكبير» 9/ EV‏ 

(۵۷)-انظر: السعدي» عبد الرهن بن ناصر» تيسير الكريم الرحمن في تفسير القرآن ص: 


VU 


(۸٥)-انظر:‏ الطبري» محمد بن جریر» جامع البيان ۷/ ٤۸۲‏ . 
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99ه)-انظر: ابن عاشور» محمد الطاهر» تفسير التحرير والتنوين» ۳/ ۰۳۱۰ 

(1۰)-انظر: الطبري» ابن Cape‏ جامع البيان 4 ۲/ CEA‏ ابن كثير» إسماعيل بن عم 
تفسير القرآن العظیم۲۷۹/۸. 

(١7)-انظر:‏ السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تيسير الكريم الرحمن في تفسير القرآن ص: 
AXA‏ 

(۲٦)-انظر:‏ ابن عاشوري محمد الطاهرء التحرير والتتویر ۳۰/ ۰۳ ابن عجيبة» أحمد بن 


الهدي. البحر المديد في تفسير القرآن ۷/ ۳۲ 


(7)-انظر: الطبري. محمد بن جریر. جامع البيان 4 ۲/ NVA‏ 

.۲۵4 /۱۹ 7)-انظر: القرطي » محمد الأنصاري .الجامع لأحكام القرآن‎ ٤( 
۲۷۷ /۱۰ (5۰)-انظر: الألوسي» شهاب الدين محمود» روح العاني‎ 

. ٤٠۹ /۲۰ الطبري. محمد بن جرير. جامع البيان‎ BEC) 

(۷)-انظر: الرازي.فخر الدين محمد التفسير الكبير OLY‏ 

(54)-انظر: ابن عاشور »محمد الطاهر .تفسير التحرير والتنوير ۲۲/ ۲5۹. 
(59)-انظر: البيضاوي. ناصر الدين أبو سعيد» أنوار التنزيل وأسرار التأویل ۳/ VAY‏ 


السعدي» عبد الرحمن بن ناصر» تيسير الكريم الرهن في تفسير القرآن ص: 
. 

(۷۰)-انظر: الألوسي» شهاب الدين محمود» روح امعان »۸/ ۰۲۷۱ 

(۷۱)-انظر: آبو السعود» محمد بن محمدء إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم 4 / 
۳ ابن عاشور » محمد الطاهرء التحرير والتنوير ۱۲/ 5 .5١‏ 

(۷۲)-انظر: الطبري محمد بن جرین جامع البيان» ۱۷/ ٤۸۸‏ . 

(۷۳)-انظر : ابن عاشور » محمد الطاهر التحریر والتنویر .٠١١ /١©‏ 

(4 ۷)-انظر: ابن كثير» إسماعيل بن عمر تفسیر القرآن العظیم ۳/ 4۰۲ 
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(7)-انظر: القرطي» pf‏ عبد ال الجامع لأحكام القرآن ۷/ 2١185‏ السعدي.عبد 
الرهن بن ناصر.تيسير الكريم الرهن في تفسير القرآن ص: NAT‏ 

(77)-انظر: الألوسي» شهاب الدين محمود» روح امعان 5/ 46 ۳. 

(۷۷)-انظر : الطبري» محمد بن جرير» جامع البيانه/511. 

(۷۸)-انظر: السعدي. عبد الرهن بن ناصر. تيسير الكريم الرهن في تفسير كلام المنان 
ص: ۰.۱۱۰ 

(۷۹)-انظر: ابن عاشور » محمد الطاهر» تفسیر التحریر والتنویر ۲/ ۵۲۹. 

.4۲ 4 / ٠١ انظر: ابن عاشور. محمد الطاهر. تفسیر التحریر والتنویر‎ - (A+) 

.۵ 15 انظر: ابن کثیر. إسماعيل بن عمر. تفسیر القرآن العظیم"/‎ - (AN) 

(AY)‏ - فرط في الأمر»أي: قصر فيه وضیعه حي فات» انظر: ابن منظور» محمد بن 
مکرم»لسان العرب ۷/ TUT‏ 

ETE /۲۰ انظر: الطبري» محمد بن جرير» حامع البيان‎ - (AY) 

(85) - انظر: البقاعي» إبراهيم بن عمر» نظم الدرر في تناسب الآيات والسور"/ 
NYS‏ 

.575 / ٠١ انظر: ابن عاشور. محمد الطاهر. تفسير التحرير والتنوير‎ - (Ae) 

OK /۲۱ انظر: الطبري» محمد بن جرير» جامع البيان‎ - (A) 

(AY)‏ - انظر: الأصفهان» آبو القاسم الحسين بن محمد. المفردات في غريب القرآن ص: 
۷ السمين الحلبي» آبو العباس؛ الدر المصون قي علوم الكتاب المكنون»ه/ 
۳ 

(AA)‏ - انظر: ابن عاشور» محمد الطاهر» التحرير والتنوير [Yo‏ 4۸ االسعدي»عبد 
الرحمن بن ناصرءتيسير الكريم الرحمن في تفسير القرآن ص: VOM‏ 


OF) /۵ انظر: الطبري» محمد بن حرير» جامع البيان‎ - (AA) 
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)٩۰(‏ - انظر: السعدي»عبد الرحمن بن ناصرءتيسير الكريم الرهن في تفسير القرآن ص: 
AAS‏ 

.۵۲۲ /۲ انظر: ابن عاشور» محمد الطاهر التحرير والتنوير‎ - )٩۱( 

E18 /۵ انظر: ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير القرآن العظيم‎ - (AY) 

)٩۳(‏ - انظر: الطبري» محمد بن جرير» جامع البيان ۱۹/ ۰۱۲ السعدي؛ عبد الرهن 
بن ناصر تيسير الكريم الرهن ٤١‏ ه٥.‏ 

)48( - أخرحه البخاري في صحيحه برقم (۲۷۹۰) ۰ (VET)‏ عن al‏ هريرة» ول يعزه 
صاحب التحفة إلى غير البخاري» انظر: ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير 
القرآن العظيم 0[ 16 . 

)40( - انظر: العسكري, أبو هلال الفروق اللغوية ص: ۲۹۰۰۲۹ الأصفهان» أبو 
القاسم الحسين بن محمد الفردات في غريب القرآن» 447 الجرحاني»علي بن 
(tat‏ التعريفات 1۲. 

)4( - انظر: الشنقيطي. محمد الأمين .أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن ۱/ 
ory‏ 

)٩۷(‏ - انظر: السعدي.عبد الرحمن بن ناصر.تيسير الكريم الرهن في تفسير القرآن ص: 
Ao.‏ 

(4A)‏ - انظر: الأصفهان» أبو القاسم الحسين بن محمدء المفردات في غريب القرآن ص: 
۸۸۱ 

(49) - انظر: الزخشري محمود بن عمر» الکشاف؛/ ۰۵.الالوسي شهاب الدین 
محمود» روح العاني /١‏ ۲۷. 

.٠١۹ /۲۸ انظر: ابن عاشور» محمد الطاهر» التحرير والتنوير‎ - 0٠5٠١9 

(۱۰۱) - انظر: الطبري» محمد بن جرير» جامع البيان» 4 ۰۳۷۵/۲ ابن كثير» إسماعيل بن 


عم تفسير القرآن YAY ۰۳۸۱ [Ay‏ 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 


(۱۰۲) - انظر: الألوسي» شهاب الدين محمود» روح العاني »۰۳۲۲/۱۰ ابن عاشورء 
محمد الطاهرء التحرير والتنوير ۳۰/ NAA‏ 

(۱۰۳) - انظر: ابن ابلزري» محمد بن محمدء النشر في القراءات العشر ۲/ 4۰۰. 

)٠١٤(‏ - انظر:القرطبي » محمد الأنصاري .الجامع لأحكام القرآن TET‏ القيسي» 
مكي بن أبي طالب» الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها 
۳/۲ 

(۱۰۵) - انظر: البغوي» الحسين بن مسعود» bles‏ التنزیل في تفسير القرآن4۰۳/۸) 
الرازي.فخر الدين محمد.التفسير الكبير ۰۱۳۶/۳۱ 

الألوسي» شهاب الدين محمود» روح امعان ۱۵/ ۳۲۲. 

.۲۹۰ /۳۰ انظر: ابن عاشور» محمد الطاهرء التحرير والتنوير‎ - (V4) 

(۱۰۷) - انظر: السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تيسير الكريم AN‏ في تفسير القرآن 
ص: BNI‏ 

(۱۰۸) - انظر: ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير القرآن العظيم ۷/ ۱۷ .. 

)4+ 1( - انظر: الزخشري. محمود بن عمر.الکشاف عن حقائق التنزيل 5/ ۳۹۹. 

(۱۱۰) - انظر: الألوسي. شهاب الدين محمود .روح EGY‏ ۹/۱. 

(VN)‏ - انظر:ابن كثير» إسماعيل بن عمرء تفسير القرآن ۷/ ۰4۱۷ السعدي»عبد 


البهن. تيسير الكريم البهن ۸۰۸. 


(۱۱۲) - انظر: الرازي.فخر الدين محمد.التفسیر الکبیر ۲۸/ ۰۱۱۷ 
(۱۱۳) - انظر: الألوسي. شهاب الدین محمود .روح العاني؛ ۰۹/۱ 

(4 0۱۱ - انظر: ابن عاشور» محمد الطاهرء التحریر والتنویر ۲۷/ ۱۷. 
V0)‏ 1( - انظر: الطبري. محمد بن جریر. جامع البیان ۲/ ۰۲۱ ۲۱۵. 
(۱۱۲) - انظر: ابن کثیر. إسماعيل بن عمر. تفسیر القرآن العظیم ۲/ ۱۲۲. 
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(۱۱۷) - أبو داود» سليمان بن الأشعث» سنن أبي داود 4/ ۰۲6۸ رقم ۶۷۷۷باب 
من كظم غيظا. 

(۱۱۸) - القرطبي» محمد الأنصاري» الجامع لأحكام القرآن 4/ ۲۰۷.السعدي؛ عبد 
الرهن بن ناصرءتيسير الكريم الرهن ۰۱4۸ 

(۱۱۹) - ابن عاشور» محمد الطاهرء التحرير والتنوير ۳/ ۲۲۲. 

(۱۲۰) - انظر: ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير القرآن العظيم NAV LY‏ 

(۱۲۱) - انظر: البغوي» آبو محمد الحسين بن مسعود معام التنزيل في تفسير القرآن ۷/ 
:7 . 

(۱۲۲) - انظر: ابن عاشور» محمد الطاهر التحرير والتنوير ۵ ۲/ ۵۸. 

(۱۲۳) - انظر: ابن كثير» إسماعيل بن عمر» تفسير القرآن العظيم LY‏ ۰۱۲۳ 


(۱۲۶ - انظر :البخاري» محمد اسماعیل» الجامع الصحیح المختصر » برقم 
٨۸‏ ۲۷۲۹ .باب بریدون أن یبدلوا کلام الله 


(۱۲) - انظر: السعدي.عبد البهن بن ناصر.تیسیر الکرم الرهن ص: NEA‏ 

.۲۲۳ ۰۲۲۲ /۳ انظر: ابن عاشور ,محمد الطاهر .تفسیر التحریر والتنویر‎ - (VTA) 

(۱۲۷) - انظر: الطبري. محمد بن جرير. جامع البیان ۰۳۳۶/۱۳ 

(۱۲۸) - انظر: الزخشري» محمود بن عمر» الکشاف عن حقائق التنزیل ۲/ NAN‏ 

(۱۲۹) - انظر: ابن عاشور .محمد الطاهر .تفسیر التحریر والتنویر ۸/ 4 4۰. 

(۱۳۰) - انظر: الطبري. محمد بن جریر. جامع البیان ۱۳/ ۳۳۶ ابن الجزري» محمد 
بن حمد» النشر في القراءات العشر ۲/ ۰۲۷۵ ابن زبحلة» عبد الرهن بن حمد» 
حجة القراءات ص: 6۳۰۵ ۰۳۰ 

(۱۳۱) - انظر: البغوي» آبوحمد الحسين بن مسعود. معالم التنزیل في تفسیر القرآن 
YAY‏ 


(۱۳۲) - انظر: ابن عاشور »محمد الطاهر .تفسير التحرير والتنوير ۸/ 4۰۵. 


بلاغة الأسلوب القرآنی فى علاج هوى النفس 


(۱۳۳) - انظر: السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تيسير الكريم الرهن في تفسير القرآن 
ص: ٤٠٠١‏ . 

(۱۳۶) - انظر: الطبري. محمد بن حرير. حامع البیان" ۰۱۲/۱ 

(۱۳۰) - انظر: الرازي.فخر الدين محمد. التفسير الكبير ۱۸/ ۶۷۱ ol‏ شهاب 
الدين أحمد بن يوسف» الدر المصون في علم الكتاب الکنون ص: ۲۹۸۱. 

AV [peal انظر: ابن كثير» إسماعيل بن عمرء تفسير القرآن‎ - (VT) 

(۱۳۷) - انظر: الشنقيطي محمد الأمين» أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن Jo‏ 
008% 

(۱۳۸) - انظر: ابن عاشور »محمد الطاهر» تفسير التحرير والتنویر ۱۸/ ۲۳۲. 


(۱۳۹) - انظر: السعدي.عبد الرحمن بن ناصر.تيسير الكريم البهن في تفسير القرآن.ص 


Ys 

)15( - انظر: البقاعي» إبراهيم بن عمرء نظم الدرر في تناسب الآيات والسور ۱5/ 
EY‏ 

/ > انظر: الخازن» علاء الدين علي بن محمد لباب التأويل في معان التنزيل‎ - )١5١( 
LOY 


)£1 1( - التزمذي» محمد بن عيسى» الجامع الصحيح سنن النزمذي ۳/ ۳۱۱ الحديث 
رقم ۳ قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» وقد روى بعضهم هذا 
الحديث عن ثابت عن OL BE oS‏ قال الشيخ الألباني: حسن. 

)١ £1)‏ - انظر: ابن عاشور »محمد الطاهر» تفسير التحرير والتنوير 47/5 ۳. 

.۳ 5/١ انظر: الطبري. محمد بن جرير. جامع البيان‎ - )١55( 

)£0 1( - انظر: رضاء محمد رشيد» تفسير المنار 9/ EVV‏ 

)١55(‏ - انظر: السعدي» عبد الرحمن بن ناصرء تيسير الكريم الرحمن في تفسير القرآن 


ص: ۰.۳۱ 
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)١ 509‏ - انظر: الزتخشري» محمود بن عمر»الكشاف عن حقائق التنزيل ۳/ ۳۷۱. 

۰7 انظر:المرادي» حسن بن قاسم اب الداني في حروف المعاني ص:‎ - (1 £A) 
۰۱۱۰ /۲ عون » حامد» المنهاج الواضح للبلاغة‎ 

۲۷۳ /١5 انظر: ابن عاشور » محمد الطاهر» تفسير التحرير والتنوير‎ - )١59( 

)108( - انظر: البقاعي» إبراهيم بن عمرء نظم الدرر في تناسب الآيات والسور؛ /١‏ 
۰ الألوسي» شهاب الدين محمود» روح العاني ۱۰/ ۲۰۵. 

(۱5۱) - انظر: الطبري» محمد بن جریر» جامع البیان ۷/ ۰۱5۸ 

)10%( - انظر: الرازي.فخر الدین محمد.التفسیر الکبیر ۸/ ۳۸ ابن الجوزي» عبد 
الرهن بن علي» زاد السیر في علم التفسیر ۱/ ۳۲۰. 

.9۱۲/۵ انظر: الحنبلي» سراج الدين ابن عادل» اللباب في علوم الکتاب‎ - (Ver) 

)£ 10( - انظر: الألوسي. شهاب الدین حمود. روح المعاني ۲/ ۲5۹. 

)١55(‏ - الزمذي» محمد بن عيسى» الجامع الكبير» سنن النزمذي؛/۱9۱) 
كتاب:أبواب الزهدء باب: في التوکل على الله رقم ٤٤۲۳ء‏ وقال: حدیث 

)١55(‏ - انظر: المباركفورى» أبو العلا محمد عبد الرمن» تحفة الأحوذي بشرح جامع 
النزمذي ۰۷/۷ ۸. 

OVA /۲۲ انظر: الطبري محمد بن جرير» جامع البیان‎ - (ov) 

.۲۹۷ /۲۹ انظر: الرازي.فخر الدین محمد. التفسیر الکبیر‎ - (Ved) 

٠١ انظر:البغوي أبو محمد الحسين بن مسعود؛ شرح السنة ۱/ ۰۲۱۲ برقم‎ - )١59( 
باب: رد البدع والأهواء.‎ » 

.۳۳۲ /5 انظر:ا ابن كثير» إسماعيل بن عمر تفسير القرآن العظيم‎ - (t+) 

)١١١(‏ - انظر: السعدي»عبد الرهن بن ناصرء تيسير الكريم الرهن في تفسير القرآن 


. 1٤1 ص:‎ 


بلاغة الأسلوب القرآني في علاج هوى النفس 570 ) البشرد 


۳۹ /۵ انظر:الرازي» فخر الدين محمد التفسير الكبير‎ - (VY) 

.5١١ fo انظر: رضاء محمد رشید» تفسير المنار‎ - (VIN) 

)114( - انظر: ابن عاشور» محمد الطاهر» تفسير التحرير والتنوير ۲/ NOV‏ 

(Ve)‏ - انظر: السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تيسير الکرم الرهن في تفسير القرآن 
ص: .٩ ٤‏ 

)١157(‏ - انظر:الرازي»فخر الدين محمد التفسير الكبير ۲/ ۲۷۲ الألوسي» شهاب الدين 
محمود»روح المعاني ۱/ 4۷ 

(VY)‏ - انظر: ابن فارس» أحمد بن فارس» معجم مقاییس اللغة 4/ ۰۳۷۵ ۳۷۰ ابن 
منظور» محمد بن مکلرم» لسان العرب /١١‏ ٩٩4الزبيدي»‏ محمد بن محمد» 
تاج العروس من جواهر القاموس۳۰/ 5 .١١‏ 

.۳۳۹ /۲ انظر: الزحاج إبراهيم بن السري» معان القرآن واعرابه‎ - )١158( 

)1.14( - انظر: الطبري» محمد بن جرير» جامع البیان ۲۳/ YAY‏ 

(۱۷۰) - انظر: ابن عاشور. محمد الطاهر.تفسیر التحرير والتنوير ۲۸/ ۰۸۲ 

(۱۷۱) - انظر: السعدي» عبد الرهن بن ناصر تیسیر الکرم الرهن في تفسیر القرآن 
ص: ٥۰‏ ۸. 

(۱۷۲)- انظر:الرازي»فخر الدين ممد‌التفسیر الكبير ۳/ 1٤٦‏ القرطي: محمد 
الأنصاري»الجامع لأحكام القرآن ۱۸/ ۲۳ 

(۱۷۳)- انظر: الجرجاني» علي بن محمد التعريفات ص: 55. 

(17)- انظر: ابن Gf‏ الحديد» عز الدين بن هبة الله شرح فج البلاغة 5/ 5 ۲. 

(۱۷۰)- انظر: السعدي.عبد الرحمن بن ناصر.تيسير الکرم الرهن في تفسير القرآن ص: 


AOs 
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(177)- انظر: الأصفهان» الحسين بن محمد» المفردات في غريب القرآن ص: ۰۲۸ 
ابن منظور» محمد بن مکرم OLS‏ العرب ۷/ ۰۲۵ تمذيب اللغة» الأزهري» محمد 
بن [Vaal‏ ۲۹۰. 

(۱۷۷)- انظر: الرازي» فخر الدين محمدء التفسير الكبير ۲۹/ 5۰۸. 

(۱۷۸)- انظر: ابن عاشور » محمد الطاهر .تفسير التحرير والتنوير ۲۸/ .۸٤‏ 

(۱۷۹)- انظر: ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير القرآن العظيم ۷/ ۰4۲۵ الرازي.فخر 
الدين حمد. التفسير الكبير ۲۸/ ۰۱۹۲ 

(۱۸۰)- انظر: السعدي.عبد الرهن بن ناصر.تيسير الکرم الرحمن في تفسير القرآن ص: 
ANY‏ 

(۱۸۱)- انظر: الطبري» محمد بن جریر جامع البیان؛ ATU]‏ 

(۱۸۲)- انظر: ابن كثير. إسماعيل بن عمر. تفسير القرآن العظیم۰۲۷۷/۸ NVA‏ 

(۱۸۳)- انظر: القرطي» محمد الأنصاري» الجامع لأحكام القرآن .٠٠١ /١9‏ 

۰۲۱۲ /۲ 4 انظر: الطبري» محمد بن جرير» حامع البيان‎ -)١185( 

(۱۸۰)- انظر: السعدي عبد الرحمن بن ناصرء تيسير الکرم الرهن في تفسير القرآن 
ص: ۰۹۱۰ 

(۱۸)- انظر: ابن عاشور ۰ محمد الطاهر» تفسیر التحریر والتنویر ۰۸۲/۳۰ 

(۱۸۷)- انظر: القزویین, جلال الدین أبو عبد الله الایضاح في علوم البلاغة ص: PTA‏ 
الميداني» عبد الرحمن بن حسن ALE‏ البلاغة العربية ۲/ ٤١‏ . 

(۱۸۸)- انظر: الميداني» عبد الرحمن بن حسن AEE‏ البلاغة العربية ۲/ EN‏ 

(۱۸۹)- انظر: الألوسي. شهاب الدین محمود .روح العاني ۱۵/ ۰۲۳۸ 

(۱۹۰)- انظر: الزمخشري» محمود بن عم الکشاف عن حقائق التنزیل 5/ ۰1۹۸ 


